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PantieiliHas i0aHMbIYHACUb | O3ApXayHaa KaHgecidHas nanimeika benapyci

ransformacja zwigzana z rozpadem ZSRS wywolala szereg istotnych zmian
w zyciu spolecznym i kulturalnym postsowieckiej spotecznosci. Jedna z najbar-
dziej dostrzegalnych zaszta w sferze swiadomosci religijnej, w stosunku pan-
stwa do Kosciota. Prowadzone na Biatorusi od lat badania socjologiczne wskazuja, ze
wiekszo$¢ respondentdw uwazajacych sie za wierzacych utozsamia si¢ z okresSlonym
wyznaniem. Samoidentyfikacja ta ma jednak raczej podtoze historyczne, obyczajowe,
nie wynika z potrzeby wiary czy praktyk religijnych. Religijno$¢ ta nie jest motywo-
wana ani intelektualnie, ani emocjonalnie. Dlatego we wspotczesnym spoteczenstwie
biatoruskim wigkszo$¢ 0s6b uwazajacych sie za wierzace rzadko taczy wiar¢ w Boga
z zachowaniami religijnymi jako wyrazem wiary. Jest to uwarunkowane faktem, ze
kilka pokolen obywateli Biatorusi wychowato si¢ w ustroju komunistycznym, w wa-
runkach wojujacego ateizmu, bez jakichkolwiek zwiazkow z Kosciotem.
Nieprzypadkowo obserwujemy na Bialorusi zjawisko polegajace na tym, ze de-
klarowanie przynaleznosci do konkretnego wyznania nie zawsze zgadza si¢ z postawg
czlowieka autentycznie wierzacego w Boga. Waznym kryterium religijnosci jest nie
tylko uznawanie si¢ za osobg religijng, ale rowniez intensywnos$¢ realnego udziatu
w obrzedach religijnych (uczestnictwo we mszy §wietej, modlitwach, przystepowanie
do komunii §wietej i in.). Zgodnie z sondazami socjologicznymi przeprowadzonymi
w 2010 roku za zwolennikow $wiatopogladu religijnego uznato si¢ prawie 84% re-
spondentow, lecz za wierzacych uwazato siebie 58,9% obywateli kraju'.

' E. M. Ba6ocoB, Coyuodunamura penusuo3Hocmu 6 cogpementom bernopycckom obujecmee, ,,Co-

muonorus” 2013, nr 3, s. 64. Juz w latach 90. uwazano, ze czgs¢ wiernych jest bliska ,,punktu
nasycenia” (okoto 50% ogdlnej liczby respondentdéw), a mozliwosci dalszego wzrostu poziomu
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Realny obraz skali i stopnia religijno$ci, wptywajacych na zachowania poszcze-
gblnych grup ludnos$ci Biatorusi, dajg regularne badania socjologiczne. Z przeprowa-
dzonych w pazdzierniku-listopadzie 2012 roku przez Instytut Socjologii Narodowe;j
Akademii Nauk Biatorusi sondazy wynika, Zze przewazajaca wigkszo$¢ badanych
uznaje si¢ za prawostawnych?. Jednak, jak zaznaczano wyzej, dla realnego wyobraze-
nia o poziomie religijnosci nie wystarczy odnotowanie samej deklaracji przynalezenia
do okreslonego Kosciota: prawostawnego, katolickiego, protestanckiego. Innymi sto-
wy, nie mozna poprzesta¢ jedynie na odnotowaniu okreslonej liczby oséb, uwazaja-
cych si¢ za wierzacych. Nalezy réwniez uwzgledni¢ stopien rzeczywistej religijnosci,
przejawiajacej si¢ zazwyczaj w praktykach religijnych, uczestniczeniu w obrzedach.
Okazato sie, ze za gleboko wierzacych uwaza si¢ 4% ogolnej liczby pytanych, ,,po
prostu wierzacych” — 28,5%, ,,nie za bardzo wierzacych” — 30,4%, przywiazanych
do tradycji religijnej, lecz niewierzacych — 17,5%. Gdy socjolodzy probowali usta-
li¢ stopien realnego uczestniczenia badanych w religijnych obrzedach, okazato sie,
iz z ogolnej liczby pytanych 27,5% respondentdéw uczestniczy w nich jeden lub dwa
razy w roku (praktycznie tylko podczas wielkich $wiat: Wielkiej Nocy i Bozego Na-
rodzenia), 28,7% — kilka razy w roku, 6,9% — jeden lub dwa razy na miesiac, i tylko
4,6% — co tydzien, 1,1% — kilka razy dziennie, za§ 17% — nigdy (14,0 % nie udzielito
odpowiedzi)’.

Zatem jedna z cech ksztaltujacej si¢ obecnie na Bialorusi tozsamosci religijnej
to rozbiezno$¢ migdzy uznawaniem si¢ cztowieka za wierzacego (ztozeniem odpo-
wiedniej deklaracji) a rzeczywistymi zachowaniami w zyciu codziennym, przejawia-
jacymi si¢ uczestnictwem w praktykach religijnych. Niektorzy autorzy uwazaja, ze
mozna moOwi¢ o pojawieniu si¢ w zyciu religijnym Biatorusi nowego typu cztowieka
wierzacego — sekularnego i1 partykularnego wiernego. Deklarujac si¢ jako wierzacy
(prawie potowa pytanych), wysoko oceniajac role religii w zachowaniu kultury (po-
nad trzecia czg¢$¢ badanych), uznajac moralnos¢ religijng (ponad 40% respondentow),
tacy wierni nie uczestnicza w zyciu Kosciota. Jest to charakterystyczne zwtaszcza dla
ludno$ci prawostawnej, wsrod ktorej zaledwie 20% regularnie odwiedzalo $wiatynie,
czyli uczestniczylo we mszy $wigtej*. Stan ten biatoruscy naukowcy thtumaczg faktem,

religijnosci Biatorusinéw, ktory miat miejsce w pierwszej potowie lat 90., sa wyczerpane (Ocro-
b1 udeonozuu benopycckozo 2ocyoapemea. Kypce nexyuii (pen. C. H. Kuszes, C. B. Pemernukos,
Yacmw I, Munck 2005, s. 279). Jednak analiza poréwnawcza danych uzyskanych juz w nowym
tysigcleciu wykazata, ze wzrost liczebnosci tej grupy nadal trwa (W. W. Iupoxnux, JI. I. HoBu-
xoBa, I. 3. Ozem, C. A. Mopososa, berapyce nocie ,, perucuo3nozo oyma”: 4mo usMeHunIocsy?,
,»Conuonorusa” 2006, nr 4, s. 47-48).

2 Wzrost identyfikacji z prawostawiem trwa od konca lat 90. W roku 1998 z prawostawiem utoz-
samiato si¢ 62,8% pytanych; w 2004 — 70,4%; w 2006 — 72,6%. Przy czym wzrost ten odbywa
si¢ gtdéwnie kosztem zmniejszania si¢ liczby osob, nieidentyfikujacych si¢ wezesniej z zadnym
wyznaniem. U. U. [Tupoxnuk, JI. I. HoBukosa, I. 3. Ozem, C. A. Mopo3osa, op. cit., s. 50.

3 E. M. Bab6ocos, op. cit., s. 64—65.

. K. besntok, Perueuosnas cumyayus 8 berapycu (onvim KomniekcHo2o onucanusi), ,,Couono-

rus” 2003, nr 2, s. 73. Przywotane dane pochodzg z wynikéw réwnoleglych badan, przeprowa-
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7e prawostawie postrzegane jest raczej jako ideologia, co zaktada wtorno$¢ znaczenia
rytualu. Wierni innych wyznan natomiast traktuja swoja religi¢ jako sposéb samoreali-
zacji duchowej, jako synteze idei i zachowan’.

Istotne znaczenie ma tez wyjawienie motywow religijnych zachowan. Badania so-
cjologiczne udowodnily, ze podstawowym motywem wptywajacym na to, ze respon-
denci uczestniczg we mszy $wietej 1 innych praktykach religijnych, jest nasladowanie
ogolnie przyjetych wzoréw zachowan. Odpowiadajac na pytanie, czym jest umoty-
wowane ich uczestniczenie w nabozenstwach i innych uroczystosciach religijnych,
51,2% udzielito odpowiedzi, ze ,.tak jest przyjete”. O wiele stabszym motywem byly
przekonania religijne — 10,6%S.

Na podstawie analizy zgromadzonych empirycznie informacji niektdrzy auto-
rzy dochodzg do wniosku, ze na wspolczesnym etapie rozwoju tozsamosci religijnej
w spoteczenstwie bialoruskim dominujg pozareligijne, uwarunkowane §wieckg kultu-
rag motywy zachowan religijnych’.

Roéwniez stopien religijnosci (intensywno$¢ wiary i uczestniczenia w zyciu religij-
nym) jest znacznie mniejszy od wskaznika poziomu religijnosci (liczby oséb deklaru-
jacych wiare w Boga i zaliczajacych siebie do konkretnego wyznania). To sktania do
wniosku, ze religijno$¢ wigkszej czesci wiernych ma formalny, deklaratywny charak-
ter i nie towarzysza jej glebsze przezycia religijne, znajomos¢ zasad wiary i praktyk
wlasnego wyznania. Przewaza w niej pierwiastek tradycyjnosci, wystepujacej najcze-
Sciej w postaci religijnosci sytuacyjnej, ktéra nie jest przejawem glgbokiej 1 szczerej
wiary w Boga, lecz nosi znamiona spontaniczno$ci, znajdujgc wyraz od czasu do cza-
su, w okreslonych, przewaznie niepomysinych, momentach zyciowych, sprowadzajac
si¢ w zasadzie do formalnego przestrzegania niektorych tradycyjnych obrzedow reli-
gijnych, nagladowania etnicznych i wyznaniowych stereotypéw zachowan?®. Zgodnie
z danymi uzyskanymi przez biatoruskich socjologéw w §wiatopogladzie mieszkancow
Biatorusi religia nadal nie stanowi warto$ci znaczacej. Masowy wzrost zainteresowa-
nia religig na postsowieckiej Biatorusi w pewnym stopniu uwarunkowany byt istnie-
jacymi w ZSRS zakazami i reglamentacja wszystkiego, co miato jakikolwiek zwigzek
z religia. Mozna wigc méwié raczej o zwigkszonym zapotrzebowaniu na religie po

dzonych przez Instytut Socjologii i Technologii Spotecznych Narodowej Akademii Nauk Biato-
rusi w latach 1993-1995, 1998, 2000-2001 oraz Os$rodek Badan Socjologicznych i Politycznych
Biatoruskiego Uniwersytetu Panstwowego w latach 1994, 1997-1998.
5 Ibidem.
¢ E. M. Ba6ocos, op. cit., s. 65-66.
JI. I. HoBukoBa, OcHogHble Xapakmepucmuky OUHAMUKY PelUsUO3HOCIU HaceleHus, ,,COIIHO0II0-
ruyeckue uccienoBanus” 1998, nr 9, s. 96; E. M. Babocos, op. cit., s. 65-66.
JI. E. 3emmsxoB, Bsaumoommuowenue cocydapcmea u kougheccuti 6 Pecnybnuxe benapyco,
,IIpobnemsr ynpasnenus” 2011, nr 4, s. 38; JI. E. 3emmaxos, H. C. llékun, [ocydapcmeen-
Ho-KoGheccuonanvras nonumuxa ¢ Pecnybnuxe Benapycw, [na:] http://cyberleninka.ru/article/n/
gosudarstvenno-konfessionalnaya-politika-v-respublike-belarus [data dostgpu: 03.03.2015].

benapycasHayuysia 0acnedasarHi 10/2016



Pobrane z czasopisma Studia Bia?orutenistyczne http://bialor utenistyka.umcs.pl
Data: 10/06/2026 16:14:30

80 Jerzy Waszkiewicz

upadku ideologii komunistycznej’. Masowa $§wiadomos¢ zsowietyzowanej spoteczno-
$ci nie potrafi przez dtuzszy czas przebywa¢ w prézni ideologicznej i szuka podpory
$wiatopogladowej, nawigzujacej do wzoréw kulturowych tradycyjnie dominujacych
na tym obszarze cywilizacyjnym. W nowym $rodowisku spoteczno-psychologicznym
wystapit szybko narastajacy proces zmiany orientacji ludnoéci w kierunku swoistego
typu $wiatopogladu religijnego, taczacego w sobie elementy wiary i agnostycyzmu,
co byto spowodowane brakiem odpowiedniego doswiadczenia i doglebnego uswia-
domienia istoty chrzescijanstwa. Dlatego ,,nowa religijno$¢” zaczgta wystepowaé
przewaznie nie w formie nawrotu do tradycyjnej (ortodoksyjnej) wiary, lecz bardziej
Ww postaci spontanicznych poszukiwan duchowych jednostki. Brak w$rod nowo na-
wréconych znajomosci wymagan kos$cielnych kanonoéw oraz deklaratywny charakter
wiary spowodowaly, ze najczgséciej przejmowano tylko zewnetrzne atrybuty religij-
ne, gdyz nawrocenie odbywalo sie w sytuacji, gdy kilka pokolen w przewazajacej
wiekszo$ci nie miato zadnych zwigzkow z Kosciotem i religig. Po zniknigciu komu-
nistycznej presji ateizmu na $wiadomos¢ masowa i indywidualng osoby odczuwajace
metafizyczng potrzebe lub pociag do religijnego swiatopogladu, znalazty si¢ w skom-
plikowanej sytuacji duchowej, poniewaz pozbawione zostaty ksztaltujacego si¢ od
dziecinstwa do$wiadczenia obcowania z religijnymi tradycjami i obyczajami. A wiec
tak zwane odrodzenie religijne w jego wymiarze masowym stanowilo nie tyle powrot
do uswigconego tradycja chrzescijanstwa i jego zrédet duchowych, ile przejaw 1 ma-
sowe upowszechnienie nowego typu $wiadomosci, niewatpliwie zwigzanego z religia,
lecz §wiatopogladowo nieokreslonego, bardzo eklektycznego i amorficznego.

Dzisiaj trudno jest wymieni¢ doktadng liczbe wiernych poszczegodlnych wyznan
na Bialorusi, poniewaz oficjalna statystyka nic o tym nie mowi, podajac jedynie liczbe
oficjalnie zarejestrowanych gmin religijnych!®. Dane uzyskane przez socjologow bia-
toruskich mozna traktowac jako szacunkowe. Wsrdd wierzacych od 72% do 80% osob
uwaza si¢ za prawostawnych; 9%—15% to katolicy; od 2% do 5% nalezy do r6znych
odtaméw protestantyzmu; 0,2%—0,3% do wyznania mojzeszowego; blisko 1% wyzna-
je inne religie. W trakcie badan wyjasnito si¢, ze samoidentyfikacja wyznaniowa moze
nie zgadza¢ si¢ z identyfikacja wedlug kryterium wiary—niewiary, poniewaz w samo-
identyfikacji badanych dominuje tozsamos$¢ kulturowo-cywilizacyjna. W §wiadomo-
$ci czesci pytanych tozsamo$¢ wyznaniowa wystepuje jako swoisty substytut tozsa-
mosci etnicznej i kulturowej'!.

® OcHosbl udeonozuu..., s. 279-280.

10°W dniu 01.01.2014 r. na Biatorusi istniato 1615 prawostawnych gmin religijnych i 488 katolic-
kich. W ogolnej strukturze wyznaniowej kraju stanowity odpowiednio 48% i 16%. JI. E. 3emisi-
xoB, A. B. llepuc, Perucuosnviii hakmop 8 nayuonanvhou 6ezonacnocmu Pecnyonuxu benapycny:
noaumuko-npagogvie acnekmol, [wW:] @uirocogckue uccredosanus. COOPHUK HAYUHBIX MPYOOS,
svinyck 2, Munck 2015, s. 161-162.

JI. E. 3emnskos, op. cit., s. 38; JI. E. 3emnsxos, H. C. llgkun, op. cit.; Ocnoswr uoeonozuu...,
s. 280; Ocobennocmu kongheccuonanvroti cmpykmypul Pecnybnuxu benapyce, [w:] [locmrxommy-
Hucmuuecxas bBenapycy 6 npoyecce penueuosnot mpancgopmayuu. Coéopuux cmametl, pen. A. B.
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W pewnym stopniu potwierdzaja to inne badania socjologiczne. O ile 93,5% lud-
nos$ci kraju w 2011 roku deklarowato przynaleznos¢ do jakiego$ wyznania, o tyle tylko
65% przyznawala, ze wierzy w Boga'?. Tak istotna rozbiezno$¢ migdzy deklarujacymi
przynalezno$¢ do konkretnego wyznania a liczba wierzacych wskazuje na specyfike
religijnej tozsamosci Biatorusindw, istotnie wykraczajgcej poza ramy tradycyjnych
zachowan religijnych. Ponadto, sktadniki pozareligijne, na przyktad tozsamosci pra-
wostawnej, przewazaja czestokro¢ nad religijnymi, nieraz w ogole obywajac si¢ bez
nich®3. Spora r6znica migdzy liczbg wierzacych i utozsamiajacych si¢ z poszczegblny-
mi wyznaniami tlumaczy si¢ wtasnie fenomenem ,.kulturowo-religijnej” tozsamosci,
kiedy to niezaleznie od wiary lub niewiary cztowiek za posrednictwem religii identyfi-
kuje si¢ z tym kregiem kulturowym, w ksztattowaniu ktorego historycznie dana religia
uczestniczyla.

Istnieje tez zr6znicowanie pod wzgledem stopnia religijno$ci miedzy regionami
Biatorusi. O wiele czgéciej utozsamiajg si¢ z okreslonym wyznaniem mieszkancy ob-
szarow zachodnich niz wschodnich. W przygranicznych z Polska regionach Biato-
rusi religia ma w zyciu powszednim dalece wigksze znaczenie niz w jej obwodach
wschodnich'. O ile w praktykach religijnych codziennie uczestniczy 2,9% mieszkan-
coOw obwodu grodzienskiego, o tyle na przyktad w Minsku — 0,2%. Przy tym tozsa-
mo$¢ religijna biatoruskich prawostawnych, przejawiajaca si¢ we w miare regularnym
uczestnictwie we mszy Swigtej, jest zaakcentowana stabiej niz odpowiednie tozsa-

Janmnos, MuHck, 2002, s. 13; /1. K. besnrok, op. cit., s. 75. Wedlug badan niezaleznego biatoru-
skiego osrodka socjologicznego NISEPI, w roku 2013 prawostawnych bylo — 74,2%, katolikow
—14,7%, (,,HoBoctu HUCOIIN”, Beimyck 2 depans 2013, s. 50). Natomiast w niereprezentatyw-
nym sondazu internetowym, przeprowadzonym przez biatoruski tygodnik ,,Nasza Niwa” w marcu
2015 r., przynalezno$¢ do prawostawia deklarowato 30% wsrod 2631 zgloszonych odpowiedzi;
za ateistOw 1 agnostykow uznawato si¢ 21%; za katolikow — 20%; ,,chrzescijan ponad podziata-
mi” — 17%; unitow — 8%; protestantow — 3% (Ansimanni nn.by. HAxoti 6w 6epui?, ,,Hama Hia”, 18
cakagika 2015, nr 11, s. 2).

B. ®enoposuu, Bepyrowux 6 benapycu menvuie, yem... npagociagnuix, ,,CBOOOJHBIE HOBOCTH
witoc”, 4 nexabps 2012, nr 1, s. 6. Analizy dokonano na podstawie danych uzyskanych w sonda-
zach przeprowadzonych przez Osrodek Informacyjno-Analityczny przy Prezydencie Bialorusi.
Dla poréwnania, w roku 1997 z konkretnym wyznaniem utozsamiato si¢ 77,8% mieszkancow
Biatorusi, z ktoérych za wierzacych uwazato si¢ tylko 49% (badania przeprowadzone przez Osro-
dek Badan Socjologicznych i Politycznych Biatoruskiego Uniwersytetu Panstwowego, w ramach
ktérego pytano 4983 osoby). JI. I. HoBukoBa, op. cit., s. 96.

Przyktadowo, wedtug danych rosyjskiego osrodka badawczego ROMIR w 2002 r. za prawostaw-
nych uwazato si¢ 69,3% Rosjan, a w Boga wierzyto 60%. Analiza rezultatow sondazy wykazala,
ze samoidentyfikacja — ,,jestem prawoslawny” — w szeregu wypadkéw wynika nie z wyznania
wiary albo akceptacji ,,prawostawnego stylu zycia”, lecz wylacznie z uznania prawostawia za
historycznie wyksztatcona w Rosji tradycje. JI. I1. UmartoBa, /Ipagociagras udenmuunocms Kax
nepconanvubvlil nopmpem, [w:] I pascoanckue, smuuueckue u penusuo3Hvie UOSHMUYHOCMU 6 CO-
epementoti Poccuu, oTBeTcTBeHHBIH penakrop B. C. Maryn. Mockaa, 2006, s. 170-171.

M. T. ABcuesuy, JI. E. 3emnsxos, [1. H. CaBocteHok, Perueus 8 yciosusix cospemeHnbix nepemen
6 benapycu, Munck 1999, s. 16.

benapycasHayuysia 0acnedasarHi 10/2016



Pobrane z czasopisma Studia Bia?orutenistyczne http://bialor utenistyka.umcs.pl
Data: 10/06/2026 16:14:30

82 Jerzy Waszkiewicz

mosci protestantdw i katolikow. Istniejg réwniez istotne odrgbnosci uwarunkowane
rozmaitymi cechami, w tym takze narodowymi. Na przyklad w obwodzie grodzien-
skim wéréd wierzacych mniej wigcej regularnie uczestniczy w praktykach religijnych

50,8% pytanych Polakéw, 26,2% Biatorusinow i 22,3% Rosjan'’.

Swoisto$¢ srodowiska etnicznego w istotny sposob wptywa tez na charakter, tre$¢
i ukierunkowanie religijnosci poszczegdlnych grup ludnosci. W strukturze spoteczen-
stwa biatoruskiego sg obecne grupy wyznaniowe reprezentujace zbiorowosci etniczne,
wyrozniajace si¢ wsrdd rdzennej ludnos$ci przynaleznoscig narodowg i wyznaniowa.
Takie grupy ksztattowaly si¢ z reguly w trakcie dlugotrwatych wplywoéw okre§lonego
wyznania na specyficzne elementy kulturowe i cechy kulturalno-obyczajowe tej gru-
py etnicznej, z ktorag wyznanie byto historycznie zwigzane. Poszczegdlne sktadniki
kompleksu kultowego (rytualy, obrzedowo$¢ religijna, obyczaje, tradycje) nabieraja
wowczas charakteru i1 zabarwienia etnicznego. W konsekwencji réznice religijne sa
postrzegane jako etniczne, a etniczne jako religijne, czyli odmienno$¢ wyznaniowa
staje si¢ wyznacznikiem etnicznym, uswiadomienie za$ przynalezno$ci etnicznej utoz-

samia si¢ z przynalezno$cia wyznaniowa.

Polska mniejszo$¢ narodowa na Bialorusi nie stanowi pod tym wzgledem wyjatku.
Trwato$¢ tradycji wyznaniowej oraz zachowanie tradycji rodzinnych w postaci pry-
watnej pamigci sg najbardziej znaczacymi czynnikami zachowania polskiej tozsamosci
narodowej. Polsko$¢ biatoruskich Polakow nie posiada charakteru ekskluzywnego i nie
wyklucza mozliwosci innej identyfikacji etnicznej. O wiele mocniej zaakcentowana
jest ich identyfikacja jako katolikow. W warunkach utraty przez jezyk polski znaczenia
polska tozsamo$¢ etniczna i kulturowa na Biatorusi zachowywana bywa przewaznie
dzigki $cistym zwigzkom z wyznaniem. Swiadczy o tym fakt, Ze identyfikacja z przed-
stawicielami wyznania (81,1%) znacznie przewyzsza takowa z reprezentantami wlasnej
narodowosci (58%). Przy tym religijno$¢ biatoruskich Polakéw jest silnie zaakcento-
wana (za katolikow uwaza si¢ 93,4% respondentéw, w Boga wierzy 89,4% pytanych
Polakéw). Biatoruscy Polacy podkreslaja role Kosciota w zachowaniu polskiej kultury
narodowej (78,6%). W odpowiedziach na otwarte pytanie ,,Co dla Pana(i) oznacza by-
cie przedstawicielem wlasnej narodowosci, bycie Polakiem?” przewazaja odpowiedzi
wskazujace na znaczenie zachowania tradycji narodu (29,7%), uswiadomienie przyna-
lezno$ci wyznaniowej (26%). Pamie¢ o korzeniach i pochodzeniu (16%), znajomos$¢
narodowej historii i kultury (12,3%), znajomo$¢ jezyka ojczystego i postugiwanie si¢
nim (8,9%) istotnie im ustgpuja'®. Nalezy jednak pamietac, ze polska tozsamos¢ jest
bardzo homogeniczna. Opiera si¢ nie tylko na etnicznosci, ale tez na tradycji i warto-

5 E. M. Ba6ocos, op. cit., s. 65-67.
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Analize cech etnicznej i kulturowej tozsamosci biatoruskich Polakéw przeprowadzono w Insty-

tucie Socjologii NAN Biatorusi w grudniu 2008 r. (787 respondentdéw) podczas realizacji badan
Polska diaspora na Biatorusi jako fenomen spoteczno-kulturalny. A. J1. JlactoBckuii, Omuokyne-
mypHas udenmuunocmy noaakos 6 benapycu, ,,Commonorus” 2011, nr 1, s. 123-124, 126-128;
vide: H. Becnamstabix, I. Kobsik, Y. Pozendennn, I. lllendbanuna, Hayuonanvnoe camocosnanue
nonsaxoe I poonernckoui obnacmu: npobiemul uzyuenus, [W:| benapycwl i nanski: ovisnoe Hapooay
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$ciach wiary. W Polsce tozsamo$¢ wyznaniowa jest rownie wazna, jak narodowa, two-
rzac razem swoisty ,,stop” polskosci. Ponad 70% Polakéw mieszkajacych na Biatorusi
wybrato jednoczes$nie samoidentyfikacje ,,Polak” i ,,wierzacy”!’.

Po przeprowadzeniu szeregu badan niektorzy biatoruscy socjolodzy doszli do
wniosku, ze przynalezno$¢ wyznaniowa biatoruskich Polakow wywiera dominujgcy
badz decydujacy wptyw na ich narodowe samookre$lenie. Zaznacza si¢ przy tym, ze
tozsamos¢ etniczna i kulturowa Polakow na Biatorusi w istotny sposob rozni si¢ od
tradycyjnego typu tozsamos$ci narodowej. Podaje si¢ nawet w watpliwos$¢ zasadnosé
uzywania takiego terminu do opisu tozsamosci zbiorowej tej ,,grupy etnicznej”!s. Za-
pomina si¢ jednak, ze zastosowanie podobnych kryteriéw oceny do wspodtczesnych
Biatorusinéw réwniez moze kwalifikowac ich do kategorii ,,grupy etnicznej”".

Wydaje si¢, ze mimo religijnego ,,odrodzenia” znaczenie czynnika wyznanio-
wego, jako formy utozsamiania si¢ obywateli Biatorusi z okre$long grupg ludno-
$ci, w istotny sposob zmalato. Jako dowod przytacza si¢ na przyktad wyniki spisow
ludnosci, $wiadczace o spadku liczby polskiej mniejszo$ci narodowej i praktycznie
niezmiennej liczebnosci katolickiej ludnos$ci w kraju, co tlumaczy si¢ ,,wywazong”
edukacyjng i wyznaniowa polityka panstwa na Biatorusi Zachodniej*. Rzeczywiscie,
zgodnie z oficjalnymi danymi, w latach 1989-2009 liczba Polakéw na Biatorusi, nie
emigrujacych z kraju masowo, zmniejszyla si¢ o 123 tysiecy. Trzeba jednak uwzgled-
ni¢, ze w latach 1989-1999 spadek liczebno$ci byt bardzo nieznaczny (22 tys.), co
odpowiadato ogolnemu spadkowi liczby ludnosci kraju w tamtym okresie. W latach
1999-2009 natomiast liczba ta wzrosta prawie pigciokrotnie, si¢gajac ponad 100 ty-
sigcy 0sob?'. Zaznaczmy, ze tak gwaltowne zmniejszenie si¢ liczebnosci zbieglo si¢
w czasie ze wzmozeniem restrykcyjnej polityki panstwa biatoruskiego wobec polskiej
mniejszo$ci narodowej 1 delegalizacja Zwigzku Polakéw na Biatorusi w 2005 roku.

i kynomyp X=XX cm.: Mamspuisner Misicnapoonaza kpyenaea cmana (I poona, 28-30 eepachs
1999 2.), I'pomna 1999, s. 514.

E. H. laaunosa, I pasicoanckue u smuuyeckue udenmuguxayuu 6 Poccuu u [lonvue, [w:] I pasic-
OaHcKue, SMHUYecKue U perusuosnvle udeHmuuHocmu 6 cospemennotl Poccuu (Omeemcmeenbiil
peoaxmop B. C. Mazyn), Mocksa, 2006, s. 82.

JI. HaBymeHka, Dmuiunas iosnmeiunacys nanskay na benapyci, ,,l'icraperaabl Amsmanax” 2002,
nr 6, s. 187; A. JI. JlactoBckui, op. cit., s. 126—127.

Chodzi o totalng rusyfikacj¢ Biatorusinéw, zaréwno jezykowa, jak i wynikajaca z niej kulturowa (na
razie powierzchowng). Np. wedtug badan, przeprowadzonych przez Osrodek Systemowych Techno-
logii Biznesowych SATIO, wickszos¢ telewidzow na Biatorusi preferuje programy w jezyku rosyj-
skim: 65% telewidzow woli oglada¢ programy wyltacznie po rosyjsku; 32% opowiada si¢ za prze-
waznie rosyjskojezycznymi programami. Stuprocentowe nadawanie w jezyku biatoruskim akceptuje
zaledwie 1,7% pytanych. ,, Pycki mip” y eanase, ,,Haponnas Bomnst”, 2 wapsens 2015, nr 47, s. 3.

1. A. Map3antok, Ynaety kaugeciiinaza ¢paxmapa na gapmipasanne smuiunail i HAYbIAHATLHAL
ceadomacyi Hacenvriymea benapyci y XIV nauamxy XXI cmaeo0osay, [w:] Omuiunas, moynas
i KYIbmypHas pasHacmaiHacyb y cy4acHvim epamaocmee. 300pHIK HABYKOBbIX NPay YO3eNbHIKaA)
Miscnapoonaii nagykosa-npaxmoeiunail kangepanyvti 29—30 mas 2014 2., Marin€y 2014, s. 36.

2 Ibidem.
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Nie jest wykluczone, ze w tych warunkach czgs$¢ Polakow obawiala si¢ przyznawaé do
swojej narodowosci podczas przeprowadzanego w 2009 roku spisu ludno$ci.

Warto zwrdci¢ uwage na pewne zaniepokojenie biatoruskich autorow poruszaja-
cych kwestie zwigzane z polska mniejszo$cig narodowa. Wskazywano m.in. na rzeko-
me poparcie biatoruskich zjednoczen katolickich przez Zwigzek Polakéw na Biatorusi
i Episkopat Polski. Pejoratywnie wzmiankowano rowniez o odprawianych po polsku
nabozenstwach i wyglaszanych w tym jezyku kazaniach, kolportazu polskoj¢zycznej
literatury majacej mie¢ charakter ,,polonizatorski”. Jednoczesnie inicjatywy Kosciola
prawostawnego, zmierzajace do wspierania tendencji ,,do poglgbiania zwigzkow Bia-
torusinow z kulturg rosyjska”, uznawano za proces pozytywny>.

Od roku 1989 ogo6lna liczba organizacji religijnych na Biatorusi wzrosta ponad czte-
rokrotnie?. Potozono rowniez kres komunistycznej polityce wojujacego ateizmu, co nie
moglo nie wptynaé na stosunki wzajemne panstwa i Kosciota. Pojawia si¢ zatem pytanie,
na jakich zasadach bedzie budowany nowy uktad w warunkach pluralizmu religijnego.

Wspotczesni biatoruscy ideolodzy zaktadaja, ze stosunki miedzy panstwem i or-
ganizacjami religijnymi w istocie swej maja charakter polityczny, a religia stanowi
atrybut ideologii bialoruskiej panstwowosci**. Uznaja takze za celowe wprowadzenie
terminu ,,polityka pafistwowo-wyznaniowa”, przez ktdra rozumie si¢ m.in. ,,§wiadoma
dziatalno$¢ panstwa, jego aparatu w celu osiggnigcia pozadanych rezultatow w dzie-
dzinie religijnej instrumentami wladczymi”?. Nawet aspirujgcy do miana wspotcze-
snych prawostawnych ,,teologdw” biatoruscy badacze nie uznajg religii za wytgcznie
osobistg sprawe jednostki, twierdzac, ze: ,,religia ma znaczenie dla panstwa, poniewaz
religia nie jest rzecza prywatng”.

2 E. M. babocos, Juuamura perucuoznocmu 6 nesasucumoi berapycu, Mutck 1995, s. 45-46.
W tej analizie, dokonanej jeszcze przed referendum 1995 r., ostrzegano, ze polskie wptywy moga
doprowadzi¢ do konfliktéw podczas dyskusji w kwestii nadania jezykowi rosyjskiemu na Biato-
rusi statusu drugiego panstwowego. Nie sugerujac motywacji powyzszych wywodow. zaznacz-
my, ze J. M. Babosow, niegdysiejszy krytyk ,katolickich falsyfikatoréw nauki”, wczesniej byt
zwolennikiem ateistycznych propagandy i wychowania. E. M. ba6oco, Cogpemennuiii kamonu-
yusm u Hayka, Muack 1964; Ameucmuueckoe socnumanue cmyoenmog (Peoronezus: E. M. babo-
cos, M. A. Jlency, U. M. Ksawnuna), Munck 1978; A. Bepemaruna, O Hekomopvlx meHOeHYUsIxX
cospementoll Kongeccuonanvrou cumyayuu 6 benapycu, ,,Coumonorus” 1998, nr 2. s. 43; Omuo-
HAYUOHAIbHOE U PeNucUo3Hoe camoonpedenetue benopycog, Muuck 2002, s. 51-52; A. B. [laaun-
108, B. A. MaptunoBud, Ocobenrnocmu kougheccuonanvnoli cmpykmypsl Pecnyonuku beiapyco,
[w:] Hocmxkommynucmuueckas Benapyco 6 npoyecce penueuosnoi mpancgopmayuu. C60pHUK
cmameti, pea. A. B. Jauunosa, Munck, 2002, s. 9.
JI. E. 3emisikoB, Bzaumoomuoutenue cocyoapemsa..., s. 37; JI. E. Bemnskos, H. C. IL[¢kun, op. cit.
2 OcHosbl udeonoeuu..., s. 286-287. Przywotany cykl wyktadow, wydany przez Akademi¢ Zarza-
dzania przy Prezydencie Biatorusi i bedacy dzietem 25 rezimowych naukowcdow, stanowi niejako
oficjalng interpretacje biatoruskiej dydaktyki ideologicznej — moze uchodzi¢ za swego rodzaju
wz6r wyktadni ideologii panstwa biatoruskiego.
2 JI. E. 3emusikoB, H. C. IL[¢kuH, op.cit.; Ochosbl udeonozuu..., s. 284.
2% A. B. Mauwnos, Penucuosedueckuti nooxod K evipabomke KOHYenyuu peiusuu 6 ,,3aKone o
penueuosnvix opeanusayusx Pecnyonuxu benapyce”, [W:] [locmxommynucmuueckas benapyco
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Uznaje si¢ $wiecki charakter panstwa i sekularyzacje sfery publicznej, jednocze-
$nie zaznacza si¢ jednak, ze na Biatorusi rola religii postrzegana jest niejednoznacznie.
Chodzi tu przede wszystkim o ,,procesy wykraczajace poza jej obreb i implikujace
wplyw religii na populacj¢”™’, gtéwnie zmiany w trybie Zycia i sposobie myslenia
ludzi zachodzace w efekcie oddziatywania religii’®. Dlatego panstwo jako ,,gwarant
spoteczno-kulturalnej stabilno$ci”® przejawia zainteresowanie religig. Jest w stosun-
ku do niej ,,neutralne i indyferentne [...], bedac zainteresowanym zachowaniem swej
wlasnej tozsamosci”®. W ksztattowaniu fundamentalnych wartosci spotecznych pan-
stwo powinno ,,sprzyja¢ wlasnym [wyr6zn. J. W.] tradycyjnym religiom™!. Nie od
rzeczy bedzie tu przypomnienie, ze konkurencyjne postrzeganie religii jako czynnika
wptywajacego na $wiadomos$¢ spoteczng jest wyrazng pozostato$cig po minionej epo-
ce, pasujacg do monopolu ideologicznego, narzucanego przez panstwo autorytarne.

W pierwszych latach istnienia niezaleznej Biatorusi rozpoczgto ksztaltowanie
nowego wzoru prawno-politycznych i panstwowo-wyznaniowych stosunkow, ktore
zostaty uregulowane przez konstytucje oraz ustawe o wolnosci wyznan??. Fundamen-
talnym dokumentem legalizujagcym zmiany w tej dziedzinie byto uchwalenie w roku
1994 Konstytucji Republiki Biatorusi, tworzacej podstawy demokratycznych zasad or-
ganizacji panstwa. Czg$¢ pierwsza artykutu 16 ustawy zasadniczej glosita:

Wszystkie religie i wyznania sa rowne w obliczu prawa. Wprowadzenie jakichkolwiek przywi-
lejow lub ograniczen jednej religii lub wyznania w stosunku do innych nie jest dopuszczalne®.

Ten klarowny i jednoznaczny w sensie prawnym zapis w 1996 roku zastgpiono
bardziej metnym sformutowaniem. Odpowiednia cze$¢ artykutu zostala zmieniona
i obecnie obowigzuje w nastepujacej redakcji:

Religie i wyznania sg rowne w obliczu prawa. Stosunki panstwa i organizacji religijnych sa
regulowane przez prawo z uwzglgdnieniem ich wplywu na ksztattowanie si¢ duchowych,
kulturalnych i pafnstwowych tradycji biatoruskiego narodu®*.

6 npoyecce perucuosrnou mparncpopmayuu. Céopruux cmameti, on pen. A. B. Jlanunosa, MuHCK
2002, s. 106.
27 Ibidem.
JI. E. 3emnskoB, Bzaumoommuowenue 2ocyoapcmea..., s. 37.
2 Ibid.
30 Ibid.
A. B. Jlanunos, Perueuosedueckuii nooxoo..., s. 106.
3akon Pecnybnuxu benapyce O c80600e 6epoucnosedanuii u perusuo3HbiX OpeaHu3ayusax om
17 0exabpa 1992 2., Ne 2054-XII (c usm. u oon. om 17.01.1995), ,.Benomoctu Bepxosroro Coe-
Ta Pecrry6nmuku benapycs” 1995, nr 13.
Kancmuoimyywisi Pacny6nixi Berapyce, Minck 1994, s. 5.
Kancmoimyyvis Pacnyonixi berapyce 1994 200a (ca smanenusmi i danaynennsmi). Ilpvinsma na
pacnybnikanckim pagepsndyme 24 nicmanaoa 1996 2ooa, Minck 2001, s. 8. Dokonana w roku
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Taki zapis faktycznie oznacza zalegalizowanie braku rownosci religii mig¢dzy soba.
Ponadto kryterium ksztattowania si¢ duchowych, kulturalnych i panstwowych tradycji
nie jest kategorig prawng i moze by¢ traktowane w dowolny sposob, w zaleznos$ci od
politycznych, spotecznych i naukowych przekonan znajdujacych si¢ u wtadzy grup.

Ostatecznie model panstwowo-wyznaniowych stosunkoéw zostat prawnie uregulo-
wany w roku 2002, po uchwaleniu Ustawy o wolnosci sumienia i organizacjach reli-
gijnych.>® W posiadajacej moc prawng preambule tej ustawy zapisano, ze:

Niniejsza Ustawa reguluje stosunki prawne w zakresie praw cztowieka i obywatela do wol-
no$ci sumienia i wolno$ci wyznania [...] wychodzac z [...] uznania decydujacej roli Ko-
Sciota prawostawnego w historycznym ksztaltowaniu si¢ i rozwoju duchowych, kultural-
nych i panstwowych tradycji narodu biatoruskiego; duchowej, kulturalnej i historyczne;j roli
Kosciota katolickiego na terytorium Bialorusi; nieodtacznosci od wspdlnej historii narodu
Biatorusi Kosciota ewangelicko-luteranskiego, judaizmu i islamu [...]3.

W tym sformutowaniu zawarto wlasnie interpretacj¢ wprowadzonego wczesniej
zapisu konstytucyjnego o uwzglednieniu wptywu wyznan na ksztaltowanie ducho-
wych i kulturalnych tradycji narodu.

Prorzadowi ideolodzy okrzykneli ten akt prawny przej$ciem do zréoznicowanego
modelu stosunkéw panstwa z poszczegdlnymi konfesjami, podkreslajac, ze prawo-
stawie historycznie bylo gldéwnym wyznaniem kulturotwoérczym i zawsze sprzyjato
konsolidacji spoteczenstwa biatoruskiego. Ich zdaniem ,,r6wnos¢ religii moze by¢
tylko w sensie prawnym, lecz nie kulturalno-historycznym”’, poniewaz panstwo
posiada prawo wybierania partnerow do wspoétpracy sposrod organizacji religijnych
,»Z uwzglednieniem ich roli w ksztaltowaniu kultury kraju”®. Panstwo nie ma obo-
wigzku wspierania wszystkich ,,bez wyboru” wyznaf, ma prawo czyni¢ to wedlug
wlasnego uznania®. Prawdziwie demokratyczne pojmowanie rownosci, twierdzg nie-

1996 ,,nowelizacja” konstytucji z 1994 r. byta tak gruntowna, ze w nowej redakcji faktycznie
moze uchodzi¢ za nowg konstytucje, istotnie zmieniajgca ustrdj panstwowy.

3akon Pecn. benapyce O c60600e cosecmu u penueuosnvix opeanuzayusx, 31.10.2002 t,
nr 137-3, ,,HanmoHaneHbIH peecTp mpaBoBbIX akToB PecyOmuku benapycs” 2002, nr 123, 2/886.
Ibidem. Zastanawia tu wzmianka o ,,Ko$ciele ewangelicko-luteranskim”, ktéry nigdy nie miat
na Bialorusi liczacych si¢ wplywow. Reformacja, protestantyzm istnialy na Bialorusi glownie
w postaci kalwinizmu (przewaznie w$réd magnatow) i arianizmu.

JI. E. 3emnsaxoB, Bzaumoomuouienue cocyoapcmed..., s. 291.

8 Ibid.

Ibid. Podejmowane sa tez proby przedstawienia tego nowego modelu w sposob bardziej otwarty
i karkotomny zarazem. Utrzymuje si¢ m.in., Ze ustawa o wolnosci sumienia i religijnych orga-
nizacjach stanowi syntez¢ rudymentoéw polityczno-prawnej tradycji wyznaniowej istniejacej na
Biatorusi, ,,z rosyjskim Ko$ciotem prawostawnym w roli kosciota panstwowego; elementow so-
wieckiego modelu ateizmu panstwowego, ztagodzonej niektorymi tezami modelu separacyjnego;
elementéw modelu kooperacyjnego, charakteryzujacego si¢ wspotdziataniem panstwa, zachowu-
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ktorzy zwolennicy takiego podejscia, zaktada uwzglednienie znaczenia okreslonego
systemu religijnego dla danego narodu w procesie jego ksztaltowania si¢*.

Poniewaz rola Kos$ciota prawostawnego we wspomnianym procesie jest uznana
przez prawo za decydujaca, sprobujmy skrotowo rozwazy¢ glowne czynniki o charak-
terze religijnym, ktore wptynety na proces ksztattowania si¢ narodu biatoruskiego. Nie
ulega watpliwos$ci, ze w XI-XII wieku prawie cale terytorium wspotczesnej Biatoru-
si znajdowalo si¢ w sferze wplywow prawostawnej tradycji chrzescijanskiej. Jednak
w wiekach nastgpnych Bialorus$ nie rozwijata si¢ jako panstwo jednonarodowe, z jed-
ng religiag panstwowa. Co wiecej, ziemie biatoruskie w ciggu wielu stuleci wchodzi-
ly w skiad wieloetnicznych, wielowyznaniowych tworéw panstwowych: Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego (WKL), Rzeczypospolitej Obojga Narodow oraz Imperium Ro-
syjskiego. Poczawszy od XVI wieku ulegl przyspieszeniu proces polonizacji wyzszych
warstw WKL, ktorego elity dokonaty wyboru na korzy$¢é zywotniejszej polskiej kultury
1 bardziej wptywowego katolicyzmu. Zatem miejscowa elita nie nalezata do wyznania
prawostawnego, a przeciez wlasnie ona byla glownym czynnikiem kulturotworczym.
Natomiast naréd, ,,lud prosty”” od konca XVI wieku stopniowo nawracat si¢ na uni¢. Po
uptywie dwoch stuleci rola prawostawia w rozwoju biatoruskiej kultury i tradycji byta
juz marginalna. Po rozbiorach Rzeczypospolitej proces polonizacji zastapiony zostat
wkroétce procesem rusyfikacji. Elity ponownie stangty przed wyborem i przewazajaca
ich cz¢$¢ znowu wybrata wptywows religie panstwowa. Jesli zas chodzi o masy lu-
dowe, to nieliczni podéwczas prawostawni pozostali przy swoim wyznaniu, natomiast
uni¢ w 1839 roku skasowano, wcielajac jej wiernych do Rosyjskiego Kosciota Prawo-
stawnego. Zaznaczy¢ nalezy, iz kultura, ktorg prawostawie rosyjskie krzewito na Bia-
lorusi, byla rosyjska, a nie bialoruska. A zatem Bialorusini historycznie nie byli naro-
dem jednowyznaniowym i zadne z gtéwnych dzi$§ na Bialorusi wyznah nie wptywalo
w sposob decydujacy na historyczny proces samoidentyfikacji Biatorusindw. W wieku
XX prawostawie, podobnie jak inne wyznania, bylo w Zwigzku Sowieckim zwalczane
przez komunistow 1 nie wywarlo wickszego wplywu na spoteczenstwo. A wigc przypi-
sywanie mu ,,decydujace;j” roli jest niczym innym jak ekstrapolacjg dzisiejszej sytuacji
wyznaniowe]j i politycznej na odlegte epoki historyczne. Troche ponad dwadziescia lat
swobodnego rozwoju zycia religijnego oraz faworyzowania prawostawia przez panstwo
— to zbyt krétki okres, by wyrobi¢ w spoteczenstwie nowa, autentyczng tradycje. Tym
bardziej, ze teologia prawostawna, w odréznieniu od katolickiej i protestanckiej, nie
posiada rozwini¢tej, dobrze opracowanej doktryny spotecznej, uzasadniajacej wartos¢
demokracji i praw cztowieka, dlatego nie koresponduje z przewazajacg we wspotczesnej
Europie tendencja rozwoju spotecznego. Mimo to w ostatnich latach usituje si¢ wiaczyé
prawostawie w ideologi¢ narodowa i uczyni¢ z Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego
jeden z symboli biatoruskiej tozsamo$ci narodowe;.

jacego swoj swiecki charakter, z najbardziej wptywowymi organizacjami religijnymi wzgledem
szeregu waznych zagadnien”. JI. E. 3emnskos, H. C. LLI¢kun, op. cit.
40 1. K. besurioxk, op. cit., s. 78.
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Summary

The present article seeks to analyze the religious trends in the development of the Belaru-
sian society during the period of the transformation of the former Soviet Union, on the basis
of research by Belarusian sociologists. Special attention is paid to the religions identification
of the Belarusians, the strength of religious beliefs and the religions behaviour of the citizens.
Analysis covers inter alia the confessional, geographical and ethnic factors, which influence the
religiousness among certain groups of the population, and the mutual relationship between
the State and the Church under the laws concerning the freedom of conscience. In this aspect
we analyze the currently propagated idea about the “diversified” model of interaction between

the State and individual denominations.

Key words: religion, Church, Belarus, religiousness of post communist societies, sociology,

religious, State, religious policy

Streszczenie

W artykule podejmuje si¢ probe analizy zagadnienia identyfikacji wyznaniowej mieszkan-
cow Biatorusi w okresie transformacji spolecznej, zwigzanej z rozpadem ZSRS, na podstawie
badan biatoruskich socjologéw. Wskazuje si¢ roéwniez czynniki wptywajace na tozsamos$¢ re-
ligijng ludnosci, stopien jej religijnoéci oraz motywy zachowan religijnych. Zwraca si¢ m.in.
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uwagg na czynniki o charakterze wyznaniowym, geograficznym i etnicznym, ukierunkowujgce
religijno$¢ niektorych grup ludnosci. Porusza si¢ takze kwesti¢ stosunku panstwa biatoruskie-
go do Kosciota na tle obowiazujacego ustawodawstwa w zakresie wolno$ci sumienia. W tym
aspekcie omawia si¢ lansowang obecnie na Biatorusi teze o ,,zréznicowanym” modelu stosun-
kow panstwa z poszczegdlnymi wyznaniami.

Stowa kluczowe: religia, wyznanie, Kosciol, Biatorus, religijnos¢ spoteczenstw postkomuni-
stycznych, socjologia, wierni, panstwo, polityka wyznaniowa

Paziome

V aprhikyie, Ha aJicTaBe JaciieaBaHHsy OelapycKix camplénaray, aHami3yrola mpaodie-
MbI KaH]eciHai II3HTBIYHACII XKbIXapoy bemapyci ¥ nepsisy rpaMajicKix nepamMeH y cyBsisi
3 pacniagam CCCP. PasBaxkatonia hakrapsl, siKisi Marii nayIuibiBallb Ha paJliriiiHae arascam-
JiBaHHE HACENBHIITBA, CTYIIEHb PANIriiHacI beixapoy benapyci, a Takcama MaThIBbI PAJIiriid-
HBIX MABOJ3IHAY. 3BsApTaclla Takcama yBara Ha Qakrapbl kaHdeciiiHara, rearpadiynara i o1-
HiuHara xapaxrtapy, sIKisl apblCHTYIOIb PUIriiHacIb HEKATOPBIX IPYI HACEIbHIITBA. AKpaMs
Taro, y myOuikalpli 3aKpaHaelilla MbITaHHe aJHOCciHAay Oenapyckail a3sipxabl na [{apkBel Ha
(oHe icHyIO4Yara 3akaHanaycTBa ¥ cepbl BOIbHACHI CyMIICHHS. Y JaJ3CHBIM acIleKIe pas3ris-
Jlaenlia namyisipHel ¥ benmapyci § cy4acHsI nepbisia TI3ic mpa ,,JbI(hepIHIbIpaBaHy 0’ MaIdIb
aJIHOCIH J35PKABBI J1a aCOOHBIX BEPaBBHIZHAHHSTY.

KurouaBbisi ¢J10BbI: pairiss, BepaBbl3HaHHE, [[apkBa, benapych, paniriiiHacib HaceIbHILTBA
OBUIBIX KaMYHICTBIUHBIX KpaiH, calbLsUIOTis, BEpHIKi, A3spkaBa, kKaH(peciiiHas maaiTbika
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