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Artykut szkicuje zagadnienie wspdtczesnego kryzysu wartosci duchowych i jego spotecz-
nych konsekwencji. Gldwna teza artykulu stwierdza, ze przyczyna owego kryzysu, diagnozowa-
nego w istniejacym dyskursie krytycznym, jest rezygnacja podmiotu z wielowymiarowosci ist-
nienia na rzecz zanurzania si¢ w jednowymiarowosci egzystencji, czyli w wymiarze pragmaty-
styczno-hedonistycznym i cze$ciowo witalistycznym. W zakonczeniu stwierdza sie, ze diagno-
zowanie tak pojetego kryzysu jest tylko jedna z mozliwosci intelektualnych uczestnikow zycia
w segmentowej kulturze ponowoczesnosci. Jako taka kultura epoki ponowoczesnosci generuje
bowiem réznorodnos¢ aksjologiczng, wskutek czego diagnoza kryzysu wartosci moze by¢ od-
bierana przez inne podmioty jako wyolbrzymiona i niesprawiedliwa. Moze by¢ zatem uprawo-
mocniona jedynie jako intelektualna przestroga przed brakiem rozwagi w korzystaniu z réz-
nych zdobyczy ponowoczesnego $wiata.

Stowa kluczowe: wspolczesny kryzys aksjologiczny, wartosci duchowe, odbiorca wartosci,
konsekwencje kryzysu, segmentowos¢ kultury ponowoczesnosci

Wstep

Zagadnienie wspodlczesnego kryzysu wartosci rodzi wiele stanowisk i huma-
nistycznych interpretacji, ktdre usitujg jak najbardziej precyzyjnie i produktywnie
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opisa¢ oraz wyjasni¢ przyczyny najnowszych przemian w sferze wartosci. Niniej-
szy artykul réwniez jest probg zajecia pewnego stanowiska w tym ponowocze-
snym polilogu. Nie chodzi w nim jednak o dzielenie si¢ odczuciem autorki co do
degradacji wspoélczesnego cztowieka do bytu symbiotycznie zro$nigtego z ma-
szyng i zubozajacego swoje zycie spoteczne; nie chodzi tez o dzielenie si¢ zalem
z powodu ludzkiej rezygnacji z heroicznego tworzenia czfowieka w czlowieku
i odrzucania Kantowskiego nawolywania o koniecznosci wychodzenia ze stanu
barbarzynstwa, jakie mozna spotka¢ w wielu wypowiedziach naukowych (ktére
winny by¢ wolne od tego rodzaju wartosciowania). Chodzi o odtworzenie pew-
nego, dos¢ krytycznego stanowiska funkcjonujacego w wielu wspoélczesnych nau-
kach humanistyczno-spolecznych (socjologii, pedagogice, psychologii spolecznej,
politologii), jak tez o wskazanie za nim, czy w uzupelnieniu tego dyskursu, spo-
lecznych, bardzo realnych i niebezpiecznych konsekwencji zjawiska podnoszo-
nego przez to ujecie. Ten krytyczny dyskurs w naukach szczegétowych jest — jak
doskonale wiadomo - wtérny wobec dlugiej juz tradycji filozoficznego namystu
nad kryzysem zachodniej kultury wysokiej, lecz jednoczesnie ma t¢ przewage nad
powolna filozoficzng refleksja, ze jest otwarty na nowe i szybkie uogélnienia po-
chodzace z najnowszych obserwacji zjawisk §wiata ponowoczesnego (i badan em-
pirycznych ich dotyczacych). Jesli chodzi o sama filozofi¢, korzenie owego kry-
tycznego dyskursu kulturowego, przyjmujacego obrazows fraze Zmierzch Za-
chodu, siegaja w zachodniej Europie az do twdrczosci Fryderyka Nietzschego z lat
80. XIX wieku, nastepnie do pdzniejszych myslicieli w postaciach Oswalda Spen-
glera, Maxa Schelera, Karla Jaspersa, Floriana Znanieckiego, José Ortegi y Gasseta,
Edmunda Husserla, Arnolda Toynbee’go; a w Rosji jeszcze wczesniej — do Miko-
taja Gogola (lata 40. XIX wieku), Aleksego Chomiakowa, Fiodora Dostojewskiego,
a potem Mikolaja Bierdiajewa'. Mimo réznorodnosci ujec tego filozoficznego na-
mystu nad kondycja kultury Zachodu, nieustannie zaznaczat si¢ w nich wspdlny
watek ekonomicznego i utylitarnego kierowania si¢ ludzi Zachodu na ziemski/cie-
lesny wymiar zycia, na pogon za zdobyczami techniki i postgpu cywilizacyjnego
oraz utraty zainteresowania wyzszym sensem zycia, warto$ciami duchowymi, co
prowadzito do zanikania ich zycia duchowego. W owej pogladowej rekonstrukcji
wybranych krytycznych ustalen pochodzacych z nauk szczegétowych zastoso-

wany bedzie, w niektérych momentach, hermeneutyczny dystans rozszerzajacy

' Pisze o tym w artykule ,,Odwrotna strona postepu. Kryzys Zachodu jako kategoria filozoficzna
w filozofii rosyjskiej”, Kultura i Wartosci, 2014, nr 10: 63-82, doi: 10.17951/kw.2014.10.63
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opisywane stanowiska, ale tez wprowadzajacy elementy ich krytyki. Zostanie tez
uporzadkowane samo rozumienie warto$ci duchowych, poniewaz istnieja wy-
razne rozbieznosci w ich pojmowaniu.

Wartosci i przezycia duchowe oraz sposoby rozumienia
kryzysu aksjologicznego

Termin wartos¢, niezaleznie od rodzaju przyjmowanej aksjologii, naturali-
stycznej czy antynaturalistycznej, ma pod pewnym wzgledem podobne znaczenie.
Jest to zatem cos, co jest tak wazne, cenne, pozadane i konieczne, Ze staje si¢ dla
nas powinnoscig urzeczywistnienia go w naszym zyciu. Natomiast pojecie samych
warto$ci duchowych, umiejscawianych przez aksjologéow dos¢ wysoko w hierar-
chiach wartosci, moze juz sprawiac¢ pewne trudnosci. Moze si¢ bowiem okazywac,
ze w pewnych ujeciach wyzsze potrzeby psychiczne i ich zaspokojenie za sprawg
tego, co wazne (potrzeby estetyczne, etyczne, poznawcze i potrzeby dotyczace po-
rzadku prawnego) utozsamiane sg z potrzebami duchowymi, podczas gdy w in-
nych ujeciach $wiat ludzkiego ducha nie jest i nie moze by¢ identyczny ze $wiatem
psychicznym, gdyz go niejednokrotnie transcenduje. Dlatego w takich koncep-
cjach dokonuje si¢ rozrdznienia na odrebne od wartodci psychicznych wartosci
duchowe, ktére rzeczywiscie moga by¢ wtedy stabo odrdznialne od wartosci reli-
gijnych. Te rozbieznod¢ wida¢ najbardziej wyraznie przy zderzeniu tej czy innej
wykladni aksjologii naturalistycznej z wykladnia aksjologii antynaturalistycznej,
wystepujacej u wspolczesnych przedstawicieli filozofii chrzescijanskiej w jej od-
mianie personalistycznej czy tez w przywracanej do filozoficznego obiegu rosyj-
skiej filozofii religijnej (M. Bierdiajew, S. Frank), podobnie w filozofii dialogu
M. Bachtina, E. Levinasa (i innych).

Wedlug naturalistycznej antropologii i sprzegnietej z nig aksjologii istnieja
jedynie warto$ci naturalne: dobrobyt materialny i dobrostan fizyczny oraz psy-
chiczny (zaréwno jednostkowy, jak i powszechny, kolektywny)®. Na éw ostatni
dobrostan psychiczny sktada si¢ zaspokojenie potrzeby zdrowia psychicznego, po-
trzeb emocjonalno-wolicjonalnych i intelektualnych’, potrzeb moralnych (spokéj

* Por. Urlich Schrade, Etyka. Systemy etyczne (Warszawa: Unia-Press, 1992), 12.
* Potrzeby i wartosci intelektualne moga by¢ nieraz utozsamiane z potrzebami i warto$ciami du-
chowymi, wskutek czego wyodrebnianie tych drugich wydaje si¢ mnozeniem bytéw ponad potrzebe.
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sumienia), potrzeb spoteczno-prawnych (sprawiedliwo$¢ spoteczna, pokdj, za-
pewnienie realizacji praw czlowieka). Wartosci stricte duchowe, nieredukowalne
do tych wczesniejszych, i ich poznawanie (czyli to wszystko, co dotyczy rozumie-
nia samego siebie, sensu swego zycia czy powotlania; co sktada si¢ na prawde we-
wnetrzng, zwang tez doswiadczeniem wewnetrznym), jesli zostaja juz wyodreb-
nione*, to sg raczej spychane przez te antropologie, z powodu trudnosci w ze-
wnetrznym ich uchwyceniu, do sfery wytwordw artystycznej wyobrazni. Dotyczy
to nawet powaznego zakresu wiedzy etycznej czy estetycznej — jak stwierdza kry-
tycznie z przeciwnego, antynaturalistycznego bieguna myslenia, Pawel Niewi-
nowski, piszgcy o mentalnosci scjentystycznej’.

Antropologia antynaturalistyczna zaklada natomiast, ze czlowiek w duzej
mierze zalezy od przyrody, ale tez wystepuje, wykracza poza nig, poniewaz posiada
wlasnie niezalezny od niej, samoistny pierwiastek czy wymiar duchowy, zwany
rozumem, wolg, duchem czy osoba ludzkz®. Jak pisal na przyklad dialogista Mi-
chail Bachtin, ,Ja-dla siebie” (zwane przez niego duchem) nie jest catkowicie po-
grazone w czasie, znacznej czesci siebie doznaje poza nim, w intuicyjnych spo-
strzezeniach wzrokowych, posiada bezposredni punkt oparcia w sensie’. ,,Ja- dla-
siebie” jest podmiotem konstytuowania czasu, tkwi poza nim, doswiadcza siebie
w akcie ogarniania czasu. ,Ja” jako podmiot nigdy nie jest tozsame ze sobg, prze-
kracza zawsze tre$¢ samowiedzy. ,,Ja-dla-siebie” intuicyjnie odczuwa i ma zagwa-
rantowang szans¢ porzucania czasu i tego wszystkiego, co zastane, bezwzglednie
oczywiste®. To wtasnie z powodu tego samoistnego elementu czlowiek dazy do
warto$ci duchowych istniejacych transcendentnie (dobra, pickna, prawdy, spra-
wiedliwosci, milosci) czy do immanentnych, jak i transcendentnych wartosci re-

* O przezyciach duchowych i wartosciach tego rodzaju pisze dzisiaj Sam Harris, zaliczany do in-
telektualnego nurtu ,,nowego ateizmu” w swej pracy Przebudzenie. Duchowosc bez religii, ttum. Jacek
Zutownik (L6dz: Galaktyka, 2015).

> Por. Pawel Niewinowski, ,Mentalnos¢ scjentystyczna w doswiadczeniu ludzkim”, Studia Ploc-
kie, 2013, nr 41: 160.

® Te¢ samoistno$¢ mozna, za U. Schrade, interpretatorem mysli H. Elzenberga, rozumie¢ w dos¢
szerokim sensie, zwlaszcza w przypadku rozumu i woli, to znaczy ze ,,posiadaja one swe wtasne, calko-
wicie od dazenia i uprzyjemniania zycia niezalezne cele, cho¢ sa one czesto wypierane przez silniejsze
od nich potrzeby naturalne”. Por. Schrade, Etyka. Systemy etyczne, 15.

7 Por. Michat Bachtin, Estetyka twdrczosci sfownej, ttum. Dorota Ulicka (Warszawa; PIW, 1986),
159.

8 Tamze, 160.
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ligijnych (poboznosci, prawosci, fadu wewnetrznego, wolnosci wewnetrznej, mi-
losierdzia wobec innych, swigtosci, Boga), poniewaz nie moga go nasyci¢ zadne
formy trwajace w czasie, poniewaz bez udzialu tego wymiaru nie bylby zdolny do
pokuty i egzystencjalnej przemiany swego zycia, poniewaz nie méglby zrozumie¢
wlasnej tajemnicy ,nie z perspektywy czastkowej (np. cielesnej czy psychicznej),
lecz z perspektywy catego czlowieka™, poniewaz ,umozliwiajg one rozwdj czlo-
wieka w tym, co w jego zyciu jest najwazniejsze i specyficznie ludzkie [...], gdyz
ukazujg ostateczny sens zasad moralnych oraz kryteria ich tworzenia ze wzgledu
na nature cztowieka i na ostateczny sens jego zycia. Umozliwiajg okreslenie wta-
$ciwej hierarchii migdzy réznymi dobrami i celami Zyciowymi, ktére cztowiek
uznaje za wartosciowe”'’. Tak pojete wartosci duchowe mozna poznawac i urze-
czywistnia¢ poza-religijnie albo juz religijnie, za sprawa jedynie wlasnego rozumu
czy intuicji lub przy pomocy taski Bozej. Wartosci duchowe (i odrebne od nich
wartosci religijne) mogg istnie¢ niezaleznie od duchowej natury/wymiaru czlo-
wieka, jedynie manifestujac si¢ przez niego i jego czyny (idealizm obiektywny);
mog3 tez by¢ wykreowane przez swiadomo$¢ cztowieka czy calg spotecznosc i na-
stepnie by¢ podtrzymywane w swym istnieniu (idealizm kreacjonistyczny)".
W tym drugim, subiektywnym i wzglednym znaczeniu ,wartosci nie istniejg poza
czasem i przestrzenig, ale sady na ich temat majg juz charakter pozaczasowy”'?
(np. wedlug Kanta).

Dwojakiemu rozumieniu wartosci duchowych towarzyszy takze spolaryzo-
wane pojmowanie przezy¢ duchowych. Na gruncie antropologii naturalistycznej
dopuszcza si¢ obecnie, cho¢ niekonsekwentnie, istnienie pewnego typu do$wiad-
czen duchowych, w ktorych opisuje sie istnienie radykalnie odmiennych stanow
$wiadomosci (spogladania na swe zycie z ogromnego dystansu, uczestniczenia
we wszechogarniajacej milosci, uwalnianie si¢ od poczucia wlasnego ,ja”, prze-
kiadajace si¢ na psychiczne korzysci), ktére nie wigza si¢ w zaden sposéb z do-
$wiadczeniami religijnymi®. Przydarzaja sie one bowiem takze agnostykom czy

® Marek Dziewiecki, ,,Duchowo$¢, dojrzatos$¢ i wolnos¢”, Zrédto, 2006, nr 11: 12-13.

' Tenze, ,Kosciél w obliczu odrzucenia norm moralnych i wartosci duchowych,” referat wygto-
szony 12.04.2000 na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim podczas Tygodnia Eklezjologicznego.

" Por. Schrade, Etyka. Giowne systemy;, 42.

"2 Tamze.

" Por. Harris, Przebudzenie. Duchowosc bez religii. Trzeba tutaj doda¢, ze duchowoscig czy war-
tosciami duchowymi okredla si¢ na gruncie antropologii naturalistycznej nawet pozytywne samopoczu-
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ateistom. Jednak w drugim, antynaturalistycznym ujeciu — widocznym na przy-
ktad u fenomenologa religii Rudolfa Otto w jego fundamentalnym dla owych za-
gadnien dziele Mistyka Wschodu i Zachodu - takich przedreligijnych przezy¢ du-
chowych nie mozna obejmowac tym samym pojeciem doswiadczenia duchowego,
ktore potem chce sie zastosowac do przezy¢ mistycznych, wyrastajacych na pod-
budowie takiego czy innego, uprzedniego doswiadczenia religijnego, teistycznej
wiary w Boga osobowego'. Ten pierwszy typ przezy¢ jest co najwyzej mistykg na-
turalng, podczas gdy prawdziwa mistyka jest mistyka duchowa, analogicznie
do formutowanego przez Otto rozréznienia na religie naturalng i religie du-
chowg". Albowiem prawdziwe doswiadczenie duchowe/mistyczne ma w sobie,
wedlug ogladu fenomenologicznego dokonanego przez Otto, juz co$ racjonal-
nego, jasno$¢ i wyrazisto$¢. Przebija sie przez ludzka zastone zmystowosci i uczu-
ciowosci, uwalnia poszukujacego jednosci z Bogiem z pet wlasnej osoby i otwiera
na niebianskie $wiatlo'®.

Jesli chodzi o problem wspolczesnego kryzysu aksjologicznego, to pisze si¢
o nim bardzo duzo na gruncie stricte aksjologicznym, jak tez w pracach z zakresu
psychologii, pedagogiki, socjologii; rdwniez w tym przypadku ujawnia si¢ co naj-
mniej dwojakie jego postrzeganie jako zjawiska spotecznego. W ujeciu relatywi-
stycznym mowi si¢ o kryzysie wartosci naturalnych jako o ich stabnieciu czy
zmierzchu (o obecnym kryzysie czy o kryzysach wczes$niejszych): kryzysie okre-
slonego rodzaju panstwa i praw, kryzysie klasycznego modelu rodziny, kryzysie
tradycyjnego pojmowania wiezi miedzyludzkich, kryzysie gospodarczym, szybko
postepujacym kryzysie dotychczasowych obyczajow, kryzysie moralnosci uznaja-
cej prymat troski o innego czlowieka. Te wymienione odmiany wspdlczesnego
kryzysu aksjologicznego sa - jak si¢ niejednokrotnie ocenia - odwrotng strong
postepu technologicznego z przetomu XX i XXI wieku i ekonomicznych procesow
globalizacyjnych'”. W drugim natomiast ujeciu, wspolczesny kryzys aksjologiczny

cie, czyli stan well-being: zadowolenie z terazniejszoéci, satysfakcje z przeszlosci, nadzieje i opty-
mizm w mysleniu o przysziosci.

' Por. Rudolf Otto, Mistyka Wschodu i Zachodu, thum. Tomasz Dulinski (Warszawa: KR, 2000),
122.

15> Tamze, 95.

1 Tamze, 89.

7 Por. na przyktad Antony Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamosc. ,,Ja” i spoleczeristwo w epoce
poznej nowoczesnosci, ttum. Alina Szulzycka (Warszawa: PWN, 2002); Lucyna Patyjewicz, ,Postep na-
ukowo-techniczny a postep moralny osoby ludzkiej”, Zdrowie i Dobrostan, 2015, nr 2: 309-320.
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rozumie sie przede wszystkim jako kryzys odbiorcy wartoéci'® istniejgcych w spo-
sob nierelatywistyczny, jako rezygnacje podmiotu z wielowymiarowosci istnienia
na rzecz zanurzania si¢ w jednowymiarowosci egzystencji, czyli w wymiarze prag-
matystyczno-hedonistycznym i cz¢$ciowo witalistycznym'.

Tarezygnacja z pelni istnienia, z urzeczywistniania wartosci kultury wysokiej
moze mie¢, zaréwno wedlug klasycznych, czy tez jak najbardziej wspodtczesnych
przedstawicieli dyskursu krytyczno-kulturowego, kilka przyczyn. Po pierwsze,
podmiot, odbiorca wartodci wyzszych, duchowych czy religijnych zdaje si¢ zapo-
minac o tym, ze wieczna warto$¢ nie moze by¢ w pelni zaktualizowana w danym
okresie historycznym. Taki odbiorca zanurzony jedynie w wymiarze terazniej-
szym dosy¢ tatwo poddaje si¢ mysleniu, Ze dochodzi do jej upadku w ogole, czyli
do zmierzchu jej waznosci dla ludzi, albo tez podejmuje mniej czy bardziej udane
proby dostosowywania jej starej/skostnialej formy urzeczywistniania do wyzwan
terazniejszodci. Po drugie, moze dochodzi¢ do wypaczenia w urzeczywistnianiu
tych wartosci przez odbiorcow. Mozna zatem niejednokrotnie pisa¢ o kryzysie
chrzescijanstwa jako jego zmierzchu czy $mierci, ale w gruncie rzeczy chodzi
wtedy o stabnigcie takiej czy innej formy chrzescijanstwa historycznego, ktdre cze-
sto ,,wspieralo systemy spoleczno-polityczne oparte na antychrzescijanskiej prze-
mocy i okrucienstwie, [...] zbyt czgsto wchodzilo w sojusz z bogatymi i wptywo-
wymi ludZmi tego $wiata przeciwko biednym i stabym”*’. Jak pisat M. Bierdiajew

'® Dokladnie rzecz ujmujac chodzi o kryzys $wiadomo$ci wartoéci, pojecie ktérego zaproponowat
Leszek Kopciuch na konferencji pod tytutem Kryzys wartosci? zorganizowanej przez Instytut Filozofii
UMCS w Lublinie w listopadzie 2017 r. To ujecie byto takze proponowane w referatach Andrzeja Niem-
czuka i Jakuba Ploszczynca. Por. Leszek Kopciuch, ,,Sprawozdanie z konferencji naukowej »Kryzys war-
tosci«”, Kultura i Wartosci, 2017, nr 24: 161, http://journals.umcs.pl/kw/article/view/7483/5671 (dostep
20.11.2018).

' Nalezy jednak pamietad, ze obok tego dominujgcego nurtu w kulturze ponowoczesnej istnieje
tez tendencja przeciwna, ktérg mozna nazwaé powrotem do duchowosci, widocznym w réznych dzie-
dzinach, do$¢ odleglych od dotychczasowego religijnego kontekstu: duchowos$¢ w biznesie, duchowos¢
jako istotny czynnik zdrowia psychicznego lub somatycznego, duchowos¢ jako podstawa psychoterapii
uzaleznien behawioralnych. Ta zakresowa obszernos¢ wystepowania duchowosci implikuje tez szerokie,
interdyscyplinarne badania naukowe nad jej fenomenem, wlacznie z badaniami neuropsychologicznymi
i kognitywistycznymi. Por. pisz¢ o tym w artykule ,,Filozofia kultury wobec doswiadczenia duchowego i
religijnego,” w: ,,Epistemologia doswiadczenia religijnego w XX-wiecznej filozofii rosyjskiej i zydow-
skiej,” red. Janusz Dobieszewski, Stanistaw Krajewski, Jakub Mach (Krakéw: TAiWPN UNIVERSITAS,
2018), 157-173.

% Mikotaj Bierdiajew, Fifosofija swobodnogo ducha, Glawa 9: Duchownoje razwitije i eschatofo-
giczeskaja probliema, http://www.vehi.net/index.html (dostep 10.12.2017).
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w latach 20. XX wieku, ,,nie chrzescijanstwo jest jednak winne tego stanu, lecz

sami chrze$cijanie™

!, czyli odbiorcy objawienia chrzeécijanskiego. Winna byla i
nadal jest ,okrutna jeszcze, szorstka i ograniczona ludzka dusza, petna pot-zwie-
rzecych instynktéw przemocy, to ona wypacza ideg chrzescijanstwa i naklada nan
swWojg piecze¢”*.

O kryzysie odbiorcy warto$ci duchowych mozna méwi¢ w ramach omawia-
nego dyskursu jeszcze w innym, trzecim znaczeniu. Polega on mianowicie na tym,
ze zardwno wczesniejsza cywilizacja przemystowa, jak i obecna cywilizacja wyso-
kich technologii informacyjnych zmieniaja na niekorzys¢, wlasciwie degraduja
ludzka kondycje, ostabiajg ludzkiego ducha, ktéry powinien zabiega¢ o obcowanie
z tak czy inaczej pojetymi warto$ciami duchowymi czy religijnymi, odpowiednio
sie do tego przysposabiajac i doskonalgc. Mozna powiedzie¢, za cytowanym rosyj-
skim filozofem, ktorego filozoficzno-kulturowa refleksja z poczatkow XX wieku
nie ulegla dezaktualizacji, ze ,zadanie doskonalenia duchowego zostalo przenie-
sione z czlowieka na otoczenie spoleczne. Czltowiek staje sie absolutnie bezradny
i nieuzbrojony bez technicznych $rodkéw spotecznego srodowiska [...]. Rozwo-
jowi i postepowi nowozytnej historii towarzyszy ostabienie ducha, nawrodcenie
czlowieka na doczesne ziemskie zycie””. Za$ obecni krytycy rozwoju technolo-
gicznego zauwazaja do$¢ katastroficznie, ze na przelomie XX i XXI wieku zacho-
dzi szybka i dynamiczna adaptacja czlowieka do kolejnych maszyn, utawiajacych
owo ziemskie Zycie. Przyczynia si¢ ona w ten sposdb do jego racjonalizacji, me-
chanizacji, dezindywidualizacji oraz dehumanizacji, i ostatecznie — do syntezy
czlowieka i maszyny w nowy rodzaj bytu*. Owo ostabienie dokonuje si¢ jednak
przede wszystkim pod wptywem proceséw ekonomicznych i spoteczno-kulturo-
wych, wlasciwych dla obecnej epoki ponowoczesnosci, zdominowanej przez kon-
sumerystyczny kapitalizm. Rozwdj technologiczny zdaje si¢ jedynie wspomagac
te procesy

Takie trzecie wlasnie rozumienie kryzysu podmiotu w jego odniesieniu do
warto$ci duchowych zostanie podniesione w odtwarzaniu stanowiska dyskursu
krytycznego, formulowanego dzisiaj wobec przemian w kulturze doby ponowo-

czesnej, poniewaz wystepuje w nim explicite, przyjmujac na przyktad u Johna

! Tamze.
* Tamze.
» Tamze.
* Por. Jan Biatek, Tech. Krytyka rozwoju srodowiska technologicznego (Krakow: Garda, 2018).
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F. Schumakera posta¢ ,umystu zdemoralizowanego”, u Benjamina Barbera ,,umy-
stu skonsumowanego”, ,homo consumptora” u Jana Szmyda czy ,,cztowieka ze-
psutego za zycia, cho¢ myslacego, ze jest wieczny” u M. Golebiewskiej i A. Blysz-
czek.

Przejawy i spoleczne nastepstwa kryzysu odbiorcy wartosci

Wsrod wielu przejawow tak pojetego kryzysu najbardziej widoczny jest fe-
nomen seksualizacji kultury i zycia spotecznego, czyli obdarzania danych ludzi,
obiektéw lub ich funkcji znaczeniem seksualnym, podczas gdy wczesniej go nie
posiadaty lub mialy w niewielkim stopniu®. Obiorca ulega dzisiaj procesowi sek-
sualizacji kultury, zar6wno popularnej, jak tez i elitarnej, a takze samoseksualiza-
cji, czyli urzeczywistnianiu ,,przekazywanych wzorcow zachowan i norm seksual-
noéci we wlasnym zyciu™. Ow proces rozpoczety na masowg skale w kulturze
Zachodu przez konsumerystyczny kapitalizm sprawia, Ze w réznorodnych prze-
kazach, zwlaszcza w obszarze kultury popularnej*” i potocznej komunikacji inter-
personalnej, odbiorca nieustanie bombardowany jest informacjami tekstowymi,
wizualnymi czy dzwigkowymi, wedtug ktérych inny czlowiek czy on sam staje sie
wartosciowy tylko wtedy, gdy jest lub zabiega o to, by by¢ mtodym i atrakcyjnym
fizycznie oraz seksualnie. Jest przekonywany, ze jego atrakcyjna sylwetka i umie-
jetnie podkreslana seksualno$¢ pomoga mu osiagnac¢ sukces oraz zyciowe szcze-
$cie, podczas gdy faktycznie staje si¢ dodatkiem do sprzedawanego towaru lub sa-
mym towarem w konsumerystycznej grze rynkowej, w ktorej to, co zawiera zna-
czenie seksualne, sprzedaje si¢ duzo lepiej.

Ponadto, jak pisze psycholog Krystyna Ostrowska, na postawie dokonane;j
analizy duzego dorobku badawczego autoréw piszacych o roli medidw, ,w tym
telewizji, teledyskow, filmow, kreskowek i filméw animowanych, czasopism, prze-
kazéw medialnych, gier komputerowych, Internetu, reklam” — w sposéb niezbity

* Por. Andrzej Kokoszka, Zaburzenia nerwicowe — postepowanie w ogolnej praktyce lekarskiej
(Krakow: Medycyna Praktyczna, 2004). Katarzyna Waszynska, Monika Zielona-Jenek, Zjawisko seksu-
alizacji jako wyzwanie dla wspolczesnej edukacyi, https: //repozytorium.amu.edu.pl/bitstream/10593
/17656/1/SE_39_2016_Katarzyna_Waszynska_Monika_Zielona_Jenek.pdf (dostep 4.11.2018).

% Krystyna Ostrowska, ,,Zyc’ wedtug wartosci”, Wychowawca, 2011, nr 12: 5-7.

*” Por. Brian McNair, Seks, demokratyzacja pozadania i media, czyli kultura obnazania, ttum. Ewa
Klekot (Warszawa: Muza, 2004).
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okazuje sig, ze to ,kobiety i dziewczeta czgéciej niz mezczyzni sg uprzedmioto-
wiane i seksualizowane w réznego typu mediach™?®. Podkreéla ona z troska, ze ten
charakter przekazu wystepuje réwniez ,,w relacjach rodzinnych i szkolnych oraz
réwiesniczych. Pod wpltywem wszechobecnej seksualizacji same dziewczeta biorg
w niej czynny udzial i w ten sposdb niejako godza si¢ na uprzedmiotowienie i sek-
sualizacje””. Ostatecznie odbiorca owych przekazow przestaje widzie¢ cokolwiek
ztego w narzucaniu motywow seksualnych osobom w niewlasciwym okresie Zycia,
to znaczy malym dzieciom, nastolatkom (zwtaszcza dziewczetom) i ludziom star-
szym™. Taka seksualizacja prowadzi jednak do zafiksowania cztowieka wytgcznie
na poziomie biologicznym, do niedostrzegania u innych ludzi godnosci osobowej
i dazen do realizacji wartodci wyzszych, czyli do jego prymitywizacji i realizacji
jedynie wartosci przyjemnos$ciowej. Jest tez grozna spolecznie, rodzac wiele nega-
tywnych postaw i kryminogennych zachowan, poniewaz rozbudzone reklamami
i innymi medialnymi przekazami potrzeby seksualne ich odbiorcéw prowadza do
roéznych dewiacji, do seksu internetowego, handlu mlodymi kobietami i wzrostu
zabdjstw na tle seksualnym. Seksualizacja kultury niszczy tez relacje interperso-
nalne, zwlaszcza z tymi osobami, ktére probuja wymykac si¢ owemu procesowi i
realizowac¢ wartoéci wyzsze. Rozszerzone Zrenice u kobiety wynika¢ moga z wielu
innych przyczyn, lecz cztowiek poddajacy si¢ bezrefleksyjnie procesowi seksuali-
zacji bedzie dostrzegal u niej zawsze i wylacznie motyw seksualny, i to niezaleznie
od kontekstu, niszczac jej tym samym spoleczny wizerunek i zdrowie psychiczne.

Drugim przejawem kryzysu odbiorcy wartosci w kulturze Zachodu, podno-
szonym powszechnie przez krytykow wspoélczesnej kultury, jest pragmatyzacja
jego swiadomosci, czyli koncentrowanie si¢ na wartosciach i postawach utylitar-
nych’'. Fenomen pragmatyzacji nie jest jednak tak przejrzysty jak zjawisko seksu-
alizacji, poniewaz moze by¢ rozpatrywany z réznych stron i posiada¢ swe odcie-
nie. Jesli na przyklad przeciwstawi si¢ postawe pragmatyczng postawie wrazliwo-

2 Ostrowska, ,,Zyc’ wedtug wartosci”.

* Tamze.

* Por. Reg Bailey, ,,Pozwolmy dzieciom by¢ dzie¢mi. Niezalezny raport na temat komercjalizacji
i seksualizacji dziecinstwa”, w: Odebrana niewinnos¢. O seksualizacji kobiet i dziewczat we wspofczesnej
kulturze. Raporty, red. Ewa Rzysko (Warszawa: Stowarzyszenie Twoja Sprawa, 2013).

! Wéréd wielu pozycji warto zwrdci¢ uwage na raport opracowany dla PAN. Por. Irena Wojnar,
Humanistyczne przestanki niepokoju (Warszawa: Komitet Prognoz Polska 2000 Plus przy Prezydium
PAN, 2016).
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$ci spotecznej, wtedy bedzie ona postawa egoistyczna, indywidualistyczna, reali-
zowang kosztem dbaloéci o dobro grupy. Lecz w ujeciu zwolennikéw wartosci
utylitarnych postawa pragmatyczna jest jedynie akceptacja praktycznego i racjo-
nalnego podejscia do Zyciowych wyzwan, ktére musi wigza¢ si¢ z nabywaniem
odpowiednich umiejetnosci i kompetencji, z rozpatrywaniem problemow
z punktu widzenia wlasnego pozytku i sukcesu. Dopiero gdy owo ,praktycy-
styczne” dazenie wyrodzi si¢ w narcystyczny indywidualizm, bezwzgledne dazenie
do samorealizacji i eksponowanie wlasnego Ja (swojej wolnosci), wtedy moze,
zdaniem typowego utylitarysty, stawac sie przedmiotem krytyki jako postawa ni-
ska, stojaca w opozycji do postawy etycznej i nakazu urzeczywistniania wyzszej w
hierarchii wartoéci etycznej’. Korzystajac z dystansu hermeneutycznego mozna
tutaj dodac, ze w krytyce zjawiska pragmatyzacji chodzi jednak jeszcze o co$ in-
nego. Jest ono bowiem raczej swoistym poznawczym subiektywizmem, ktdry
znieksztalca obraz $§wiata i nazywa cennym i rzeczywistym to, co akurat ,tu i te-
raz” jest oplacalne i pozyteczne, a nie cenne samo w sobie; co przynosi szybka
satysfakcje i poczucie korzysci, i co jest czesciej natury materialnej, a nie ducho-
wej. Jako taka pragmatyzacja jest zatem przejawem myslenia krétkowzrocznego,
ignorujacego prawdziwg dalekowzroczng madros¢ w stylu filozoféw greckich
i sama skazuje si¢ na porazke.

Trzecim przejawem kryzysu aksjologicznego jest uleganie zachowaniom
konsumpcjonistycznym. Fenomen konsumpcjonizmu jest istotnym zjawiskiem
spotecznym w cywilizacji Zachodu z jej konsumerystycznym zyciem gospodar-
czym, wywolujacym specyficzne zachowania konsumpcyjne. Wydaje si¢ by¢ juz
opisany bardzo wyczerpujaco przez mniej czy bardziej wybitnych przedstawicieli
krytycznego dyskursu. Wraz z pojawieniem si¢ zjawiska konsumpcji masowej,
»anty-konsumpcjonizm” stal si¢ bowiem ulubionym tematem najbardziej zna-
nych filozoféw, socjologéw czy politologéw, poczynajac od Buntu mas Ortegi
y Gasseta, przez Spofeczeristwo konsumpcyjne Jeana Baudrillarda, po Skonsumo-
wanych Benjamina Barbera, 44 [isty ze swiata plynnej nowoczesnosci Zygmunta
Baumana, jak rowniez Magiczny swiat konsumpcji Georga Ritzera®. Interpretujac

** Miroslawa Czerniawska, ,,Postawy ,,pragmatyczne” versus postawy ,wrazliwosci spotecznej”
i ich aksjologiczne uwarunkowania”, Prakseologia, 2016, nr 158: 144.

3 Tamze, 156.

* Do$¢ wyczerpujaco i syntetycznie fenomen konsumpcji oraz zycia konsumpcyjnego (w aspekcie
poszukiwania $rodkéw zaradczych jako wskazan pedagogicznych dla mtodziezy) opisat Jan Szmyd w
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ich stanowisko, a takze licznych nasladowcédw tego myslenia, mozna stwierdzi¢
krytycznie, ze owo uleganie konsumpcjonizmowi, czyli nadmiernemu w stosunku
do rzeczywistych potrzeb zdobywaniu débr materialnych, informacji i ustug, po-
dobnie jak pragmatyzm, takze jest zjawiskiem zlozonym. Jest faktem, ze gdy broni
sie powinnosci dazenia ludzi do pelni czlowieczenstwa z pozycji narodowo-reli-
gijnych, uzywajac przy tym retoryki prymatu tradycyjnych wartosci, wtedy kon-
sumpcje faczy si¢ Scisle z egoistycznym pragnieniem przyjemnosci i nagannym
utrwalaniem sie w niskich potrzebach, z zamykaniem si¢ na kontakt z wyzszymi
celami. Konsumpcja jest wtedy antyteza idei powsciagliwosci, dyscypliny we-
wnetrznej i przezwyciezania ,,niskich”, fizjologicznych potrzeb. To czysto religijne
uzasadnienie ascezy, przyczyniajacej sie¢ do mistycznej doskonatosci, moze dzisiaj,
jak zauwaza krytycznie filozof - technoentuzjasta Konstanty Frumkin, przekony-
wac juz niewiele oséb w sytuacji, gdy krag ludzi prawdziwie religijnych staje sie
stosunkowo waski w §wiecie Zachodu. Nie moze przekonywac réwniez z tego po-
wodu, ze wspdlczesny masowy konsumpcjonizm, w odréznieniu od elitarnego
konsumizmu z czaséw starozytnych, nie odwoluje sie tylko do potrzeb fizjologicz-
nych czy potrzeby posiadania materialnego. W obecnym $wiecie jest bowiem co-
raz wigcej informacji, wskutek czego kazdy czlowiek staje si¢ raczej konsumentem
coraz potezniejszych ich przeptywow™. Kryzysowosci zachowan konsumenckich
nalezy upatrywa¢ w czyms innym. Chodzi mianowicie o nieustanne i powtarzalne
konsumowanie, dokonujace si¢ pod presja marketeréw rynkowych, wytwarzaja-
cych w ludziach postawe uleglego i biernego odbiorcy débr materialnych, infor-
macji i ustug. Wskutek ich oddzialywan, jak zauwaza bardzo krytycznie John F.
Schumaker, ,,wspolczes$ni konsumenci sg zdecydowanie najbardziej zindoktryno-
wanymi ludZmi na przestrzeni historii. Bezustanno$¢ i powtarzalnos¢ wywieraja
efekt silnie hipnotyczny, ostabiajac zdolnos¢ krytycznego myslenia, redukujac po-
czucie wlasnego »ja« i przeksztalcajac komercyjng nierzeczywisto$¢ w substytut
poczucia sensu i celowosci™. Stad tatwo o egzystencjalng pustke, znudzenie, osta-
bienie i demoralizacj¢ umystéw oraz woli, mimo zewnetrznych pozordw realizacji

artykule ,Nowoczesny konsumpcjonizm — zmiana kondycji ludzkiej. Wyzwania spoleczne i pedago-
giczne”, Kultura — Przemiany — Edukacja, 2017,t. V: 13-36.

% Por. Konstantyj Frumkin, ,,W zaszczytu potrieblenija i potriebitielstwa”, Topos, 2016, nr 24,
http://www.topos.ru/article/ontologicheskie-progulki/v-zashchitu-potrebleniya-i-potrebitelstva  (do-
step 12.07.2018).

% John F. Schumaker, , The demoralized mind”, New Internationalist, 2016, nr 491,
https://newint.org/columns/essays/2016/04/01/psycho-spiritual-crisis (dostep 12.07.2018).
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coraz bardziej wyszukanych pragnien; mimo $wiadomosci, ze obecnym konsu-
mentom dostepne s3 dobra, o jakich przeszte ich pokolenia nie mogly nawet ma-
rzy¢. Przede wszystkim chodzi tutaj o zwigkszenie ilosci czasu wolnego i bogata
oferte sposobow jego zapetniania.

Inng jeszcze czesto wybierang wartoscia z nizszego poziomu w hierarchii za-
proponowanej przez Maksa Schelera, czyli z poziomu warto$ci witalistycznych,
jest obecnie zdrowie fizyczne i psychiczne. Ono réwniez posiada znaczenie prio-
rytetowe dla wigkszosci wspdlczesnych ludzi, poniewaz wigze sie $cisle z kon-
sumpcyjnym stylem Zycia. Obecny odbiorca wartosci jest zatem niezwykle zain-
teresowany postepem medycyny, ktéra umozliwia mu przedtuzanie Zycia, czyni je
dos¢ komfortowym, zapewnia dobrostan fizyczny i psychiczny. Interesuje si¢ tez
wszelkimi dzialaniami promujacymi zdrowy styl zycia, takze niektérymi dziedzi-
nami sportu, co prowadzi do powstania ponowoczesnego kultu ciata. Dbatos¢ o
zdrowie wspolgra z idealem atrakcyjnosci fizycznej, z zabieganiem o ,,druga” czy
»trzecia mlodos$¢”, z postepami w medycynie kosmetycznej. Owej dbalosci nie
musi bynajmniej towarzyszy¢ $wiadomo$¢, ze chodzi o wytworzenie za jej sprawa
adekwatnego ciala, pojmowanego jako warunek konsumpcji”’. Jest oczywiste, ze
taki doprowadzony do skrajnosci kult zdrowego i atrakcyjnego ciala moze pozba-
wia¢ czlowieka glebi, zamienia¢ wielowymiarowa rzeczywisto$¢, jaka wypraco-
wala ludzko$¢, na jednoplaszczyznows, dang jedynie zmystami. Ulegajac kultowi
zdrowego i pigknego ciala, czlowiek nie jest w stanie przygotowac sig, jak oceniaja
psychologowie-praktycy, do nieuchronnych proceséw zwigzanych z przemija-
niem i umieraniem. Dlatego naraza si¢, w ktéoryms$ momencie zycia, na duze psy-
chiczne cierpienia i frustracje albo mniej czy bardziej udatnie uprawia sztuke od-
gradzania si¢ od proceséw przemijania jako estetycznie odrazajacych (oddalajac
je do hospicjow, domow spokojnej starosci itp.).

Silna wiara w technike i fascynacja jej kolejnymi wytworami, rodzace nowa
religie i nows filozofie, zwang transhumanizmem?™ - to ostatnia juz w niniejszym

7 Por. Anna Woéjtewicz, Ciafo w kulturze konsumpcji (Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK,
2014), 79.

* Transhumanizm jest silnym ruchem ideowym powstatym u schytku lat 90. XX wieku (sama
definicja zostata sformutowana w 1990 r.), za sprawg intelektualistow amerykanskich, m.in. Andersa
Sandberga, Nicka Bostroma, Juliana Savulescu czy informatyka i pisarza Raymonda Kurzweila; ma zwo-
lennikéw tez w Anglii (filozof Max More, bioinformatyk Aubrey de Grey), a takze w Rosji. Wiaze sie go
zazwyczaj z ideg tworzenia przejsciowej formy czlowieczenstwa (transczlowieczenstwa), wiodacej na-
stepnie ku przysztemu nie§miertelnemu juz postcztowieczenstwu i z przyzwoleniem oraz oczekiwaniem
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wykazie cecha wspolczesnego odbiorcy wartosci. Przy czym technika nie jest tu
pojmowana jako cel sam w sobie, cel zycia, lecz jedynie jako narzedzie umozliwia-
jace realizacje warto$ci przyjemnosciowych, utylitarnych czy witalistycznych.
Daje bowiem czlowiekowi poczucie mocy, wladzy i stuzy jego woli ekspansji w
poznawaniu nowych §wiatow, w nowoczesnym zarzadzaniu planeta, zyciem spo-
leczno-politycznym swego kraju lub globu®, czy tez tylko wlasnym cialem, poj-
mowanym jako kapitat i fetysz*’. Istnieje jednak tez ciemna strona techniki, zau-
wazana juz tradycyjnie przez krytykéw kultury, w tym przypadku przez techno-
sceptykéw (Albert Borgmann, Neil Postmann). Pierwszym negatywnym jej rysem
jest przyczynianie sie do dezindywidualizacji, depersonalizacji cztowieka, umasa-
wiania go i upodobniania do bezosobowych maszyn. Taka bezosobowa maszyna
czy hybryda czlowieka i maszyny nie bedzie jednak w stanie stawia¢, wylania¢
sama z siebie przyszle cele dla ludzkosci, poniewaz technika wigze si¢ z aktuali-
zmem*, nasila akceptacje $wiatopogladu materialistycznego i zamyka czlowieka
na wymiar wiecznosci. Lecz relacja z tym wlasnie wymiarem, jak twierdzi si¢ w
referowanym tutaj dyskursie, umozliwia stawianie odlegtych ludzkich celéw, po-
niewaz czlowiek znajduje w niej potwierdzenie swej wolnosci (i swobody wyob-
razni), podczas gdy $wiat nauki i techniki jg deprecjonuje, czyniac ludzka wolnos¢
jedynie ztudzeniem umystu. Drugim ciemnym aspektem techniki jest ten fakt, ze
depersonalizacja to synonim dehumanizacji, a jej skutkiem w wymiarze spotecz-
nym staje si¢ zjawisko prymitywizacji i brutalizacji Zycia, stabnigcia oporu przed
dokonywaniem agresywnych aktéw. Wskutek tych proceséw, jak prognozuje Jan
Bialek w pracy 7ech. Krytyka rozwoju srodowiska technologicznego (2018), przy-
szte spoleczenstwa z przewaga srodowiska technologicznego nad $rodowiskiem
naturalnym bedg podobne do spoleczenstw czy spotecznoéci prymitywnych*. To
jego prognozowanie opiera si¢ na obserwacji rezultatoéw stosowania nowych me-
didw cyfrowych, ktére z jednej strony racjonalizujg, ale z drugiej mechanizujg i

na dokonywanie radykalnych zmian w ludzkiej naturze dzigki dostepnym mozliwosciom, ktére oferuja
juz dzisiaj i beda oferowac w przyszlosci rozne nauki, technologie i techniki.

* Por. Douglas Rushkoff; Renaissance Now! Medja Ecology and the New Global Narrative (New
York: Hampton Press, 2002), 26-28.

“ Por. Wojtewicz, Ciato w kulturze konsumpdji, 76.

! Por. Mikolaj Bierdiajew, ,,Cztowiek i maszyna. Problem socjologii sztuki i metafizyki”, Put,
1933, nr 38: 3-38 [we wlasnym przekladzie].

2 por. Bialek, Tech.

171



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl

Data: 26/02/2026 13:35:30
Halina Rarot, Kryzys warto$ci duchowych i jego spoteczne nastepstwa

minimalizujg obecne relacje miedzyludzkie (minimalizacja jezyka, emocji, zaan-
gazowania osobowego), wskutek czego slabnie empatia, czytanie jezyka niewer-
balnego i umiejetno$¢ fizycznego bycia w grupie. Nastepstwem tego s3 rdwniez,
obok prymitywnych zachowan, reakcje neurotyczne. Inng jeszcze, niekorzystna
strong funkcjonowania techniki jest stwarzanie, z powodu jej dynamicznego roz-
woju, silnej presji adaptacyjnej wywieranej na ludziach®, co powoduje u nich leki
i cierpienia z powodu zmian na masows skale az do trudnego do przewidzenia

punktu krytycznego.

Zakonczenie

W artykule opisano - za dyskursem krytyczno-kulturowym w jego najnow-
szych odstonach, pochodzacych z nauk szczegélowych - w jaki sposdb wspoétcze-
sny odbiorca warto$ci zdradza kulture wysoka oraz jej wartodci (w tym tak lub
inaczej pojete wartoéci duchowe) i kapituluje przed swoja cielesnoscia ulegajac
procesom seksualizacji, nieustannego konsumowania, pragmatyzacji, kultu zdro-
wego ciala, fascynacji technikg (i ideg technicznej nie$miertelnosci). Zjawisko na-
zywane obecnie ,,duchowg hybrydologia™*, ktore fascynuje ponowoczesnych en-
tuzjastow techniki, rozwazajacych kwestie przenikania si¢ techniki i transcenden-
cji, przenoszenia duchowych potrzeb w sfer¢ technologii informacyjnych (m.in.
mistycznych przezy¢ w rzeczywistosci wirtualnej), przygladajacych si¢ poczuciu
duchowej jednosci uzytkownikow Internetu (analogicznemu do religijnego czy
duchowego odczucia wyznawcéw danej religii), jest dla przedstawicieli krytycz-
nego dyskursu tylko fenomenem z pogranicza dystopii czy utopii. Potwierdza ono
rowniez diagnozowane przywigzanie do wartosci przyjemnosciowych. Nie ma tu-
taj przeciez potrzeby, by wktada¢ ogromny i heroiczny trud w doskonalenie si¢ w
madrosci etycznej, w rozwoj glebokiego i trafnego wgladu, w rozumienie zaréwno
siebie, jak i centralnych egzystencjalnych problemdéw zyciowych. Wystarczy jedy-
nie posiadanie dostepu do zaawansowanych urzadzen technicznych w postaci
komputer6w najnowszych generacji czy smartfonow, aby osiagna¢ swoiste ,,prze-
istoczenie sie” i odmienne odbieranie §wiata.

 Tamze.
*“ Rafal Ilnicki, Bog cyborgow. Technika i transcendencja (Poznan: UAM 2011), 211.
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Mozna nazywac 6w stan kryzysem odbiorcy wartosci majac przy tym $wia-
domos¢ jego zaleznosci od zmiennych tendencji spoteczno-kulturowych i cywili-
zacyjnych. Nalezy jednakze uwzglednia¢ ten istotny fakt, ze owa diagnoza opisuje
tylko jedna z tendencji epoki ponowoczesnosci. Obecna kultura staje si¢ bowiem
coraz bardziej podzielona na poszczegdlne segmenty. Zwolennicy réznych seg-
mentdw, roznorakich gustow i spotecznosci z fatwoscig oglaszaja wlasne formy
aksjologicznych wybordéw, nawet jesli wigzg si¢ one z wyborem jedynie nizszych
potrzeb i wartoéci®. Krytycyzm obroncéw wartosci duchowych, zatroskanych o
redukowanie czlowieczenstwa do jednowymiarowosci istnienia, moze wydawac
sie im zbyt wyolbrzymiony i niesprawiedliwy, cho¢ w pewien sposdb tez po-
trzebny do tworzenia intelektualnej przestrogi przed brakiem rozwagi w korzysta-
niu z réznych zdobyczy ponowoczesnego $wiata.
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Summary

The crisis of spiritual values and its social consequences

The article outlines the problems of the contemporary crisis of spiritual values and its
social consequences. The main thesis is that the cause of the crisis, as diagnosed in the ongoing
critical discourse, is the subject’s abandonment of the concept of multidimensional existence in
favour of immersing oneself in one-dimensionality defined by the pragmatic, hedonistic and
partially vitalistic perspective. The conclusion is that the previously described way of perceiving
the crisis is merely one of ways available to the intellectual participants of the segmented post-
modern culture. The culture of post-modernity as such generates an inherent axiological diver-
sity which also creates the risk that the diagnosis of the crisis of values may be perceived by
other subjects as exaggerated or unfair. It is therefore only viable as an intellectual warning
against the lack of due prudence in taking advantage of the various advances made in our post-
modern world.

Keywords: Contemporary axiological crisis, Spiritual values, Recipient of values, Conse-
quences of the crisis, Segmentation of post-modern culture

Zusammenfassung

Die Krise der geistigen Werte und ihre sozialen Folgen

Der Artikel skizziert die Frage der gegenwirtigen Krise der geistigen Werte und ihrer so-
zialen Folgen. Die Hauptthese des Artikels lautet, dass die Ursache dieser im bestehenden kri-
tischen Diskurs diagnostizierten Krise der Verzicht des Subjekts auf die Mehrdimensionalitét
der Existenz zugunsten des Versinkens in der Eindimensionalitdt der Existenz, also in der prag-
matisch-hedonistischen und zum Teil vitalistischen Dimension, ist. Im Schlussteil wird festge-
stellt, dass die Diagnostizierung einer so verstandenen Krise nur eine der intellektuellen Mog-
lichkeiten der Teilnehmer des Lebens in der segmentierten Kultur der Postmodernitit bildet.
Als solche generiert die Kultur des postmodernen Zeitalters axiologische Unterschiedlichkeit,
infolgedessen die Diagnose der Wertekrise durch andere Subjekte als hochgespielt und unge-
recht betrachtet werden kann. Sie kann folglich nur als intellektuelle Warnung vor dem Mangel
an ausgewogenem Gebrauch von verschiedenen Errungenschaften der postmodernen Welt le-
gitimiert werden.

Schliisselworte: gegenwirtige Wertekrise, geistige Werte, Empfianger der Werte, Folgen
der Krise, Segmentation der Kultur der Postmodernitét
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