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W artykule rekonstruuje i poddaj¢ krytycznej analizie koncepcje kultury formulowang
przez $w. Tomasza z Akwinu. Rekonstrukcja historyczna stuzy celowi, jakim jest ukazanie: (a)
ograniczen Tomaszowej teorii kultury, a takze (b) jej aktualnos¢ (oraz jej zywotnos¢ w kontek-
$cie innych dyscyplin filozoficznym, miedzy innymi - filozofii biznesu). Cho¢ Akwinata w swo-
ich pismach nie rozwazal bezposrednio zagadnienia kultury, to zamierzony cel zostaje osig-
gniety przez wpisanie omawianego zagadnienia w szerszy kontekst Tomaszowej etyki cnot.
Uznajgc na wstepie, Ze kultura stanowi niejako dusze¢ wspolnoty, wykazuje, ze wlasnie jako du-
chowy aspekt communitas, kultura jest adresatem obowiazkow wynikajacych z cnoty sprawie-
dliwosci. Nastepnie, uszczegolawiajgc analize, ustalam, ze cnota, ktdra najlepiej uchwytuje za-
gadnienie kultury w kontekscie wspolnotowym, jest pretas (w polskich tltumaczeniach okreslana
jako patriotyzm lub pietyzm), ktdrej przedmiotem jest to, co cztowiek winny jest wspoélnocie,
z ktdrej pochodzi. Omawiam podstawowe sposoby realizacji cnoty pietas — cze$¢ oraz stuzbe —
oraz wskazuje, jak realizujg sie one w aspekcie kultury.

Stowa kluczowe: §w. Tomasz z Akwinu, kultura, wspélnota, pietas, patriotyzm, sprawie-
dliwos¢

Pojecie kultury towarzyszylo rozwazaniom filozoficznym juz od czasow sta-
rozytnych. W stynnych Rozmowach Tuskulariskich Cyceron uznaje, ze kultura
jest dla cztowieka tym, czym uprawa dla Zyznego pola - tak jak tylko na uprawia-
nym przez rolnika polu wzrosng¢ moze zasiane ziarno, tak tylko czlowiek
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poddany kulturze moze rozwinag¢ w sobie cnoty moralne i umilowac to, co
piekne'. Zdaniem Cycerona uprawg duszy ludzkiej zajmuje sie filozofia, ktéra
»Wyrywa z korzeniami wady i przygotowuje dusze do przyjecia ziarna”?. Greckim
terminem bliskim znaczeniowo lacinskiej kulturze jest paideia. Oznaczata ona
wazng dla Grekéw idee wychowania cztowieka ku ideatowi wlasciwemu jego na-
turze’.

W chrzescijanskiej mysli filozoficznej pojecie kultury nie pojawialo si¢ tak
czesto, a jego uzycie ograniczono zasadniczo do religijnego aspektu oddawania
czci Chrystusowi, Bogu Ojcu oraz Matce Bozej*. Jesli jednak nawet pojawiato sie
ono w pismach filozoficznych i teologicznych okresu sredniowiecza w tak ograni-
czonym znaczeniu, to to, co wspolczesnie nazywa si¢ kulturg, bylo wpisane w sys-
temy filozoficzne wtedy formulowane. Zatem czyms$ uzasadnionym wydaje sie
poszukiwanie takich watkdw u myglicieli sredniowiecznych.

W niniejszym artykule uwage poswigcam pogladom $w. Tomasza z Akwinu,
jednego z najwazniejszych myslicieli dojrzatego $redniowiecza. Postawiony cel ar-
tykulu jest dwojaki: (1) wskazanie ograniczen tomistycznej koncepgji kultury; (2)
wykazanie, iz pomimo tych ograniczen propozycja $w. Tomasza jest wspdtczesnie
aktualna i daje szczegolny wglad w to, jaka jest natura kultury.

Sw. Tomasz w swoich pismach nie analizowal bezposrednio zagadnienia kul-
tury, stad nie zostanie u niego znaleziona zadna definicja tego pojecia. Za ojcem
Jozetem Marig Bochenskim, jednym z wazniejszych polskich tomistéw XX wieku,
kultura bedzie w ramach tego artykulu rozumiana jako dusza wspdlnoty i ojczy-
zny’. Takie pojmowanie kultury zostanie uzasadnione na podstawie Tomaszowej
etyki cnot. Po pierwsze, przeprowadzone zostang rozwazania nad cnotg sprawie-
dliwosci, ktdra porzadkuje relacje miedzy cztonkami wspolnoty. Po drugie, na
podstawie analizy cnoty pietas — cnoty dolaczajacej si¢ do sprawiedliwosci -

! Zob. Cyceron, ,Rozmowy Tuskulanskie”, II 5, w: Cyceron, Pisma filozoficzne, thum. J6-
zef Smigaj (Warszawa: PWN, 1961), 557.

> Tamze.

? Zob. Piotr Jaroszynski, ,,Kultura i cywilizacja. Od Cycerona do Konecznego”, Czlowiek
w Kulturze 1998, nr 10: 13-15.

* Zob. tamze, 15.

> Zob. Jozef Maria Bochenski, ,,O patriotyzmie”, w: Jézef Maria Bochenski, Patriotyzm,
mestwo, prawosc zolnierska (Warszawa; Komoréw: Fundacja Pomocy Antyk ,, Wydawnictwo
Antyk Marcin Dybowski”, 2009), 10.
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pokazane zostanie to, czym jest kultura w ramach mysli §w. Tomasza z Akwinu,
a takze, jakie obowiazki naklada ona na czlonkdéw danej wspdlnoty. Zasadnos¢
studium nad cnotg pietas w kontekscie badan nad kultura wynika z tego, ze wla-
$nie cnota pietas ma za swdj przedmiot to, co czlowiek winny jest wspdlnocie,
z ktdrej pochodzi. Innymi slowy - pietas bierze pod uwage to, co czlowiek jest
winny wspolnocie, ktéra przysposobita go do swojej kultury. Jak zostato juz wska-
zane, ta historyczna artykulu stanowi¢ bedzie podstawe dla systematycznych roz-
wazan nad ograniczeniami i aktualnoscig teorii kultury przedstawionej przez
Akwinate.

Analiza ta opieral sie bedzie zasadniczo na pismach samego Akwinaty®. Co
prawda, istnieje wiele publikacji podejmujacych zagadnienie kultury w duchu To-
maszowym’, to jednak rzadko podejmujg one to zagadnienie w kontekscie etyki

¢ Piszac artykul, autor korzystal z tacinskiej wersji Sumy teologicznej zredagowanej na
zlecenie papieza Leona XIII, tak zwanej Leoniny. Fragmenty cytowane pochodzg natomiast
z londynskiego ttumaczenia Sumy; chyba ze w przypisie wskazano inaczej. Zob. Divus Thomas
de Aquino, Summa Theologiae (Rzym: Textum Leoninum Romae, 1895) oraz Tomasz
z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 18 i 20, ttum. Feliks W. Bednarski (Londyn: Veritas, 1970
i 1972). W dalszej czesci studium do Sumy Teologicznej odnosic si¢ bede przez skrét . th.

7 Wybrane najwazniejsze publikacje na ten temat: Izabella Andrzejuk, ,Patriotyzm
w etyce tomistycznej”, Rocznik Tomistyczny 2019, nr 8: 229-239, DOI: 10.5281/ze-
n0do.3936122; Bochenski, Patriotyzm, mestwo, prawos¢ zolnierska; Tomasz Duma, ,Natura
miarg sensu kultury”, Zeszyty Naukowe KUL 57, nr 1 (2015): 35-49; Peter Fotta, ,, Wplyw ro-
zumienia osoby na koncepcje kultury”, Zeszyty Naukowe KUL 57, nr 1 (2015): 87-98; Alfred
J. Freddoso, ,,Two Roles for Catholic Philosophers”, w: Recovering Nature: Essays in Natural
Philosophy, Ethics, and Metaphysics in Honor of Ralph McInerny; red. Thomas S. Hibbs, John
P. O’Callaghan (Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1999), 229-252; James D. Gar-
rison, Pietas from Vergil to Dryden (University Park: Pennsylvania State University Press,
1992); Mieczystaw Gogacz, Szkice o kulturze (Krakéw; Warszawa: Michalineum, 1985); Jacek
Grzybowski, ,,Czy relacja — najstabszy rodzaj bytowosci w metafizyce $w. Tomasza - moze sta-
nowi¢ fundament realnego bytu narodu?”, Rocznik Tomistyczny 2016, t. 5: 247-262; Beyond
the self: virtue ethics and the problem of culture, red. Raymond Hain, David Solomon (Waco:
Baylor University Press, 2019); James Hankins, ,,Pietas”, First Things: A Monthly Journal of
Religion and Public Life2010, nr 10: 39-44; Zbigniew Janczarski, ,Metafizyka i kultura”, Studia
Philosophiae Christianae 17, nr 1 (1981): 227-233; Henryk Kieres, Czlowiek i cywilizacja (Lu-
blin: Wydawnictwo Fundacja Servire Veritati. Instytut Edukacji Narodowej, 2007); Mieczystaw
A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne (Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 1975); Mieczy-
staw A. Krapiec, Czlowiek, kultura, uniwersytet (Lublin: Wydawnictwo KUL, 1998); Mieczy-
staw A. Krapiec, Ja - Czlowiek (Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 1979); Mieczystaw
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cnot, a ponadto nie stawiajg sobie za cel ukazanie aktualnosci koncepcji Toma-
szowej. To zadanie spelnione zostanie przez niniejszy artykut.

Artykul sklada sie z czterech czesci zasadniczych oraz zakonczenia.
W czesci pierwszej przedstawiona jest i uzasadniona tomistyczna teoria kultury.
Cze$¢ druga zawiera analize tego, jak cnota pietas realizuje si¢ w kontekscie kul-
tury. Historyczne analizy z dwdch pierwszych czesci artykutu stanowiag podstawe
dla dalszych systematycznych rozwazan z czesci trzeciej i czwartej. W trzeciej cze-
$ci wskazane zostaja problemy i ograniczenia Tomaszowej teorii, w czwartej na-
tomiast pokazane zostaje, ze pomimo tych ograniczen koncepcja Akwinaty jest
aktualna i warta uwagi. Prace konczy podsumowanie, w ktérym punktowo wy-
mienione zostaja gtéwne twierdzenia na temat kultury, jakie wynikaja z mysli fi-
lozoficznej $w. Tomasza z Akwinu.

Uzasadnienie tomistycznego ujecia kultury jako duchowego
aspektu wspdlnoty - sprawiedliwos< i pietas

Posiadajac wstepne rozeznanie co do tego, czym jest kultura w tomizmie,
a mianowicie - duchowym aspektem istnienia wspdlnoty — nalezy pytac najpierw

A. Krapiec, ,,Ludzki wymiar kultury chrzescijanskiej — wspolnego dziedzictwa narodéw Eu-
ropy”, w: Zeby nie ustala wiara, red. Jozef Homerski (Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL,
1989), 389-407; Mieczystaw A. Krapiec, ,,O kulture prawdy”, Czlowiek w Kulturze 1997, nr 9:
154-159; M. T. Lu, ,,How Is Patriotism a Virtue?”, Proceedings of the American Catholic Phil-
osophical Association 2020, nr 94: 119-128; M. T. Lu, ,,Is Piety a Natural Virtue?”, Proceedings
of the American Catholic Philosophical Association 2019, nr 93: 253-262, DOI: 10.5840/acpap-
roc2021426118; Theresa MacArt, ,,Pietas: A Case for Ethical Patriotism in Aquinas”, The Jour-
nal of Politics 84, nr 1 (2022): 541-553; Brian T. Mooney, Damini Roy, ,,Politeness and Pietas
as Annexed to the Virtue of Justice”, w: The Philosophy of (Im)politeness, red. Chaoqun Xie
(Berlin: Springer, 2021), 179-195; Piotr S. Mazur, Prowidencja ludzka jako podstawa
roztropnego formowania Zycia osobowego i spofecznego czlowieka (Krakéw: Wydawnictwo
WAM, 2009); Andrew Pinsent, ,,Aquinas Infused Virtues”, w: The Routledge Companion to
Virtues Ethics, red. Lorraine Besser-Jones, Michael Slote (New York; London: Routledge, 2015),
141-153; Adam Rodzinski, Osoba i kultura (Warszawa: Osrodek Dokumentacji i Studiow Spo-
tecznych, 1985); Adam Rodzinski, Osoba, moralnosc, kultura (Lublin: Redakcja Wydawnictw
KUL, 1989); Halina Wistuba, ,,Intelektualne podstawy tworéw kultury wedlug filozofii §w. To-
masza z Akwinu”, Studia Philosophiae Christianae 7, nr 2 (1971): 243-275; Jacek Woroniecki,
Katolicka etyka wychowawcza, t. 3 (Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 2013).
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o to, jakie jest uzasadnienie takiego stanowiska. Tej wlasnie kwestii pos§wiecona
zostanie pierwsza czes$¢ artykulu.

W ramach etyki cndt $w. Tomasza z Akwinu relacje wzajemne miedzy jed-
nostkami oraz relacje miedzy jednostkami a wspolnotg porzadkowane sg przez
cnot¢ moralng sprawiedliwosci. Jako cnota porzadkujaca te relacje, sprawiedli-
wos$¢ ma za swoj przedmiot uprawnienia, jakie dane osoby maja wobec siebie i wo-
bec wspolnoty®. W niniejszym studium kultura rozwazana bedzie w kontekscie
uprawnien wlasnie jako co$, co istnieje na poziomie wspdlnotowym i miedzyludz-
kim. Stad dopiero po dokonaniu niezbednych ustalen dotyczacych sprawiedliwo-
$ci i cndt jej pokrewnych, mozliwe bedzie wlasciwe naswietlenie aktualnosci
(i problematycznosci) Tomaszowej koncepcji kultury.

A. Sprawiedliwos¢

Sprawiedliwo$¢ (fustitia), jak zostalo wyzej powiedziane, ma za swdj przed-
miot uprawnienia (7ura). Znaczenie pojecia jus jest okreslane przez Akwinate Su-
mie teologicznej, gdzie wskazuje on, ze pierwotnym znaczeniem tegoz pojecia jest
»sama rzecz sprawiedliwa” (ipsam rem iustam)’. Dlatego sprawiedliwos¢ realizuje
sie przez respektowanie cudzego uprawnienia, czyli tego, co si¢ danej osobie na-
lezy od kogo$ innego. Korelatem uprawnienia ze strony osoby, ktéra jest komus
co$ dluzna, jest obowiazek (obligatio), stad rozwazanie uprawnien pewnych pod-
miotow wigze si¢ takze z badaniem obowigzkéw im odpowiadajacych.

Sw. Tomasz wskazuje, ze istnieja rézne typy sprawiedliwosci, ktére nalezy
wyodrebni¢ wedlug tego, jakich podmiotow dotycza. Po pierwsze, trzeba wyrdz-
ni¢ sprawiedliwos¢ legalng (fustitia legalis), ktora dotyczy tego, co jednostka jest
winna wspdlnocie. Dziatania jednostek porzagdkowane tg cnotg nie kieruja sie je-
dynie ku ich wlasnemu dobru czy dobru innych jednostek (jako jednostek), ale
takze uwzgledniajg i realizuja dobro wspolnoty. Stad kazdy cztonek jakiej§ wigk-
szej zbiorowosci musi, chcgc dziala¢ w zgodzie ze sprawiedliwoscig legalng, dba¢
nie tylko o swoje wlasne dobro, ale takze o dobro og6tu'. Ten typ sprawiedliwosci

8 Zob. §. th. 11-11, q. 58, a. 1.

? Zob. tamze.

1 Oczywiscie dobro ogoétu nie jest oderwane od dobra jednostek, gdyz taki poglad z pew-
noscig prowadzilby do jakiej$ formy poswiecania jednostek na rzecz wspoélnoty. Dobro ogétu
realizuje si¢ jako dobro jednostek, ktére sg cztonkami danej wspdlnoty.
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nazywany jest sprawiedliwoscig legalna, gdyz wlasnie prawa (/eges) s tym, co za-
sadniczo kieruje dzialania jednostek ku dobru wspdlnemu. Stad $w. Tomasz
mogtby powiedziec za Arystotelesem, ze ,,cztowiekiem sprawiedliwym jest ten, kto
trzyma si¢ prawa”'!. Sprawiedliwos¢ legalna nie jest dla $w. Tomasza cnotg szcze-
golowy, ale ogotem cnot, gdyz kieruje czlowieka ku dobru wspoélnemu i odpo-
wiada za to, ze wszelkie inne cnoty zmierzaja do tego dobra (np. dzialania mezne
czy umiarkowane zmierzajg do dobra wspoélnego, gdyz kieruje je do tego wlasnie
sprawiedliwo$¢ legalna)'>. Stanowi ona przez to niejako cnote kazdego dobrego
czlowieka oraz obywatela. Typami sprawiedliwosci w znaczeniu szczeg6lnym sa
natomiast: (i) sprawiedliwos$¢ rozdzielcza (iustitia distributiva) oraz (ii) sprawie-
dliwo$¢ wymienna (fustitia commutativa). Nie bedg one jednak w tym artykule
analizowane®.

Sprawiedliwo$¢ w waskim znaczeniu'* dotyczy co do zasady uprawnien,
ktére spelniajg dwa warunki. Po pierwsze, dotyczy ona uprawnien
o znacznej sile, czyli takich, ktorych spetnienia osoba uprawniona moze si¢ doma-
ga¢ w mocny sposob (nawet przez odwolanie si¢ do instytucji panstwowych, np.
sagdow cywilnych). Przykladem jest uprawnienie pracownika do otrzymania za-
platy za wykonang prace. Po drugie, dotyczy ona uprawnien wymiernych, czyli
takich, ktére mogg zosta¢ w pelni sptacone. Na przyklad w pelni sptacony moze
zosta¢ wierzyciel, ktéry sprzedal kupujagcemu pewien przedmiot za okreslong

1 Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1129a, tlum. Daniela Gromska (Warszawa:
PWN, 2012), 168.

2.8, th. 1I-11, q. 58, a. 6.

1 Skrétowo mozna powiedzied, iz sprawiedliwo$¢ rozdzielcza kieruje podziatem débr, ko-
rzysci, pozytkow, odpowiedzialnosci i kosztow, jakie ciazg na danych jednostkach w sferze tego,
co wspdlne. Podmiotem uprawnienia s jednostki, ktérym sprawiedliwie rozdziela sie to, co
wspolne. Podzial ten dokonywany jest zgodnie ze wspétmiernoscig geometryczna, ktora przy
dzieleniu tego, co wspolne bierze pod uwage osobe, ktérej w udziale dana rzeczy przypada.
Przykladowo, osoba znajdujgca si¢ u steréw panstwa ponosi wiekszg odpowiedzialno$¢ za losy
wspolnoty w czasie wojny niz ktos, kto nie pelni zadnej waznej funkeji publicznej. Sprawiedli-
wo$¢ wymienna bierze natomiast pod uwage wymiane miedzy réwnymi jednostkami (oraz mie-
dzy jednostka a zbiorowoscig, do ktdrej ta jednostka nie nalezy). Wymiana ta dokonywana jest
wedlug wspétmiernosci arytmetycznej, polega na tym, ze kazdy oddaje drugiemu tyle, ile wzial.
W zyciu codziennym sprawiedliwo$¢ wymienna nazywana jest uczciwos$cig. Zob. Arystoteles,
Etyka nikomachejska, 1132a-1132b, 175-176 oraz S. th. 1I-11, q. 61, a. 2.

4 Czyli sprawiedliwo$¢ jako cnota kardynalna; pominiete zostang jednak rozwazania nad
tym, co to oznacza, ze jest cnotg kardynalng, a takze jakie sg inne cnoty kardynalne.
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kwote. Uprawnienia, ktore nie spetniaja ktérego$ z wyzej wymienionych warun-
kéw, nie sg juz przedmiotem sprawiedliwosci sensu stricto, ale raczej cnét dota-
czajacych sie do sprawiedliwosci. W tym sensie nalezy stwierdzi¢, ze sprawiedli-
wos¢ konstytuuje raczej cala grupe cndt moralnych, ktérych przedmiotem sg
pewne uprawnienia. Przykladem cnoty, ktorej przedmiotem s3a uprawnienia
mocne, ale niewymierne jest re/igio, ktéra usprawnia cztowieka do oddawania
Bogu tego, co mu si¢ stusznie nalezy, nawet jesli nigdy czlowiek nie moze odda¢
Bogu tyle, ile mu si¢ nalezy. Z kolei cnotg wymierna, ale staba, jest uprzejmosc,
ktéra realizuje si¢ na przyklad wtedy, gdy oddaje si¢ szacunek nieznanym sobie
osobom starszym przez ustgpienie im miejsca w autobusie miejskim.

Inng cnoty, ktéra dotyczy uprawnien silnych i niewymiernych, jest pietas,
ktéra dotyczy tego, co jednostki sa winne wspdlnocie, z ktérej pochodza. Na niej
skupiona zostanie uwaga w kolejnych paragrafach tego artykutu, gdyz wtasnie
dzigki analizie cnoty pietas mozliwe bedzie sformulowanie pewnych twierdzen
dotyczacych kultury.

B. Pietas

Pietas, thumaczona jako pietyzm badz patriotyzm', dolacza sie do sprawie-
dliwosci, gdyz, podobnie jak cnota matka, ma za swdj przedmiot uprawnienia.
Odrdznia si¢ od niej jednak, jak zostalo wczesniej wskazane, tym, ze dotyczy
uprawnien, ktdére spelniajac warunek sily, nie spelniajg warunku wymiernosci.
Stad kto$, kto posiada pewne obowigzki wynikajgce z pietas, jest mocno zobligo-
wany do ich wykonania, nawet jesli w pelni nigdy nie bedzie w stanie ich spetni¢'®.

Sw. Tomasz wskazuje, ze obowigzki patriotyczne pojawiajg sie dlatego, ze
pewni ludzie lub wspolnoty s zasada bytu oraz rzadzenia (esse et gubernationis
principium) danych jednostek'. Zwracajac uwage na to, ze Bog jest pierwsza

» W polskich przekladach Sumy teologicznejcnota pietas ttumaczona byla jako pietyzm,
jednakze w tym artykule pojawia¢ si¢ bedzie w oryginalnej tacinskiej wersji albo bedzie ttuma-
czona jako patriotyzm. Wydaje sie, ze pojecie patriotyzm lepiej oddaje to, jakie uprawnienia
bierze ona pod uwagg, a takze, z jakiej relacji miedzy jednostka a wspodlnotg wynika.

6 Zob. . th. 1111, q. 80, a. 1.

17 Zob. S. th. 1I-11, q. 101, a. 1 oraz Tomasz z Akwinu, O krélowaniu - krélowi Cypru,
15.2, thum. Mateusz Matyszkowicz (Krakéw: Osrodek Mysli Politycznej; Wyzsza Szkota Euro-
pejska im. ks. Jozefa Tischnera, 2006), 115.
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i gtowng zasada bytu i rzadzenia, Akwinata stwierdza, ze ,drugie za$ miejsce po
Bogu zajmuja rodzice i Ojczyzna, gdyz z nich si¢ rodzimy, a w niej sie wychowu-
jemy”'*. Dodaje takze: ,,Pietyzm [patriotyzm] odnosi sie do Ojczyzny jako do jed-
nej z podstaw naszego istnienia; natomiast sprawiedliwo$¢ spoteczna [legalna] od-
nosi sie do dobra Ojczyzny jako do dobra ogétu™.

Patriotyzm zobowigzuje zatem czlowieka do pewnych czynow wzgledem
swoich rodzicéw i ojczyzny, gdyz stanowig oni zrédto bytu i rzadzenia®. Ow ,ge-
netyczny” charakter ojczyzny jest tym, co odréznia patriotyzm od sprawiedliwosci
wspoldzielczej, ktora catkowicie pomija ten aspekt dobra wspolnego. Cho¢ cnoty
te odnoszg si¢ do tego samego — dobra ojczyzny - to odnoszg si¢ do niego jako do
czego$ innego. Sprawiedliwo$¢ ogoélna odnosi sie do dobra ojczyzny, jako do do-
bra ogdtu, a patriotyzm odnosi si¢ do niego jako do zasady istnienia jednostek.
Mozna powiedzie¢, ze sprawiedliwo$¢ wspotdzielcza jest niejako cnotg obywatel-
ska, natomiast piefas cnotg osob, ktore z danej wspolnoty pochodza i w niej sie
wychowali. Stad kazda osoba, ktéra zamieszkala w pewnej wspolnocie i uzyskata
status prawny jej cztonka, moze realizowa¢ dzialania zgodne z justitia legalis, ale
jedynie osoby, ktére w pewnej wspoélnocie si¢ wychowaly, mogg realizowa¢ dzia-
tania zgodne z cnotg pietas.

To, ze pewne osoby lub wspdlnoty stanowig dla kogo$ zasade bytu, nalezy
rozumie¢ tak, iz to one powolaly dang jednostke do istnienia. Z kolei zasadg rza-
dzenia jest ten, kto kieruje dang jednostke do pewnego celu. Akwinata opisuje rz3-
dzenie nastepujgco: ,,Sprawowac zas wladze [gubernatio], znaczy kierowaé pod-
wladnych do wlasciwego celu, np. sternik panuje nad okretem, gdy wprowadza go
do portu™.

W opinii $w. Tomasza sprawowanie wladzy (kierowanie) nie jest wlasciwe
jedynie osobom sprawujacym wazne funkcje publiczne, ale takze rodzicom, krew-
nym, lokalnej wspolnocie, wspdélnotom religijnym.

Dostrzegajac dos¢ szeroki zbior rzadzacych podmiotéw, warto zadac pytanie
o granice tego kierowania. Cho¢ mogtaby si¢ ona wydawa¢ nieograniczona, to
Akwinata jednoznacznie wskazuje, ze ma ona wlasciwy sobie zakres. Po pierwsze,
nienaruszalng granice tego kierowania wyznacza absolutne prawo moralne,

8.8, th. 1I-11, q. 101, a. 1.
9.8 th 1111, q. 101, a. 3.
20 Zob. S. th. 11-11, q. 101, a. 1.
1S, th. 1111, q. 102, a. 2.
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powszechne dla wszystkich ludzi, zaréwno podporzadkowanych, jak i kieruja-
cych. Stad nikt nie moze zadnej osoby zobowigza¢ do niczego, co byloby moralnie
naganne. Po drugie, wladza kierowania dang jednostkg ograniczona jest relacja,
jaka wystepuje miedzy kierujacym i kierowanym. Przykladowo, wladza publiczna
moze kierowac jednostkami prywatnymi jedynie w sprawach obywatelskich i pu-
blicznych, co do zasady nie ma jednak wladzy w sprawach prywatnych. Zatem nie
pojawia sie tutaj zagrozenie ,,absolutyzmu”, gdyz uprawnienie kierujagcych moze
sie realizowac jedynie w ramach odpowiadajacych im dziedzin kierowania.

a. Rodzice

Wsrédd podmiotdw kierowania w pierwszym rzedzie zasada bytu danego
czlowieka s3 jego rodzice, gdyz to wlasnie oni powotujg go do istnienia. Rodzice
sg takze zasadg rzadzenia swoich dzieci, gdyz juz od najmlodszych lat ucza je mo-
wi¢ w danym jezyku, decyduja o tym, gdzie dzieci bedg pobierac nauki, jakie beda
rozwija¢ zainteresowania itd. Rozwijajg takze swoje dzieci moralnie i religijnie,
decydujac o tym, czy wlacza je do grona wiernych. Kierujg zatem swoimi dzie¢mi,
wyznaczajgc im cele, do ktérych one zmierzaja.

Podobnie jak w przypadku analizowania samego gubernatio, tak i w konkret-
nym przypadku kierownictwa rodzicielskiego spyta¢ nalezy o to, czy ma ono ja-
kie$ granice. Jako osoby dajace swoim dzieciom istnienie, a takze wychowujace je
i przysposabiajace do Zycia moralnego, wydajg si¢ mie¢ nieograniczone uprawnie-
nie do kierowania swoimi dzie¢mi. Powotanie si¢ w tym przypadku na ogranicze-
nie wynikajace z relacji miedzy kierowanym i kierujacym nie jest wystarczajace.
Podobnie ograniczenie tego uprawnienia przez prawo naturalne pozostawia
dziecku niewiele wolnosci. Zatem, czy wladza rodzicéw jest absolutna? Odpo-
wiedZ na to pytanie musi zosta¢ podzielona na dwie czesci.

Po pierwsze, w przypadku dzieci niepelnoletnich, pozostajacych pod opieka
rodzicow i niebedacych jeszcze w pelni zdolnymi do autonomicznego kierowania,
rodzice maja pelng wladze nad tym, w jakim kierunku dokonywat sie bedzie ich
rozwdj. Dostrzegajac, ze nie ma innego podmiotu, ktory moglby to uprawnienie
rodzicielskie ograniczy¢, zas samo dziecko do kierowania sobag nie jest zdolne, na-
lezy uzna¢, ze tylko rodzice majg uprawnienie do kierowania swoim dzieckiem,
a uprawnienie to nie jest ograniczone (poza granicg absolutng prawa moralnego).
Nalezy jednak zauwazy¢, ze tak wielka wladza rodzica niesie ze sobg wielka
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odpowiedzialno$¢ za dziecko. Stad decyzje podejmowane przez rodzicow po-
winny mie¢ na uwadze dobro dziecka, a takze jego indywidualnos¢ i osobowos¢.
Dlatego tez czym$ negatywnym jest modelowanie dziecka wedlug wlasnego wy-
obrazenia, je$li mialoby si¢ to realizowaé wbrew pragnieniom i marzeniom
dziecka.

Po drugie, w przypadku dorostych dzieci, zdolnych do kierowania sobg wla-
dza rodzicielska zdaje si¢ mocno ograniczona. Przekonujace wydaje si¢ twierdze-
nie, ze pelne postuszenstwo, jakie dzieci niepelnoletnie wykazuja wobec swoich
rodzicow, w okresie petnoletniosci dopelnione zostaje cnotg docilitas, ktéra od-
powiada za to, Ze czlowiek jest otwarty na cudzg rade®.

b. Ojczyzna

Kolejnym adresatem dzialan wynikajacych z cnoty pietas jest ojczyzna, gdyz
po rodzicach stanowi ona nast¢png zasade bytu i rzadzenia jednostkami. Akwi-
nata na oznaczenie ojczyzny uzywa pojecie patria, ale niestety nie przedstawia roz-
budowanego opisu tego, czym ona jest. Rozwazania na ten temat prowadzi jednak
o. Jozef M. Bochenski. Bochenski wskazuje, ze ojczyzna jest bytem ontologicznie
zlozonym, ktéry sklada sie w jedng calos¢ z takich elementéw jak kraj, grupa
ludzka czy panstwo®. Chociaz jest ona materialnie ztoZona, to jest formalnie jed-
noscig. Z niej, jako ze swego zrdédla pochodza jednostki, gdyz daje im ona wycho-
wanie i istnienie. Ojczyzna jest Zrédlem istnienia w sensie materialnym, gdyz two-
rzy ogdlne warunki istnienia materialnego jednostek. Jest tez zrédlem rzadzenia
w sferze duchowej. Tym duchowym pierwiastkiem ojczyzny jest wlasnie kultura
ojczysta. Kultura jest niejako tym, co wspdlne wszystkim cztonkom danej wspol-
noty, gdyz nikt nie stworzyt wlasnej kultury i nikt tez nie ma jej na wytacznos¢.
Naturalnie, kultura nie jest adresatem zobowigzan wyniklych z pietas w taki sam
sposob jak rodzice czy sama ojczyzna. Raczej nalezy wskaza¢, ze realizowanie tej

27Zob. 8. th. 11-11, q. 49, a. 2. Oczywiscie, nie tylko doroste dzieci powinny rozwija¢ w sobie
cnote docilitas, ale kazdy czlowiek. Jest to wazna cnota dolgczajaca si¢ do roztropnosci, ktdrej
znaczenie staje si¢ jasne, gdy dostrzeze si¢ fakt, ze jedna osoba nie jest w stanie osobiscie poznaé
wszystkich nauk i musi opierac si¢ na tym, co méwiag mu osoby dobrze zaznajomione w danych
dziedzinach.

3 Zob. Bochenski, ,,O patriotyzmie”, 10.
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cnoty w aspekcie kulturowym wiaze si¢ z wykonywaniem wilasciwych dziatan wo-
bec 0s6b, ktorzy owa kulture tworzyli, a takze wobec tych 0séb, ktére podtrzymuja
ja obecnie.

Kultura jako podmiot uprawnien wynikajacych z cnoty pietas

Nalezy nastepnie spyta¢, jakie obowigzki jednostek wynikajg z tego, ze kul-
tura tez jest w pewien sposob podmiotem uprawnien wynikajacych
z cnoty pietas? To, do czego generalnie zobowigzuje pietas, $w. Tomasz opisuje,
za Cyceronem, nastepujaco: ,, £t ideo Tullius dicit pietas exhibet et officium et cul-
tunr?, co thumaczy¢ mozna jako: Stad Tuliusz moéwi, iz patriotyzm przejawia sie
przez stuzbe i cze$¢™>.

Pietas przejawia sie przez dziatania nazywane officium oraz cultus. Officium,
ktére ttumaczy¢ mozna jako stuzba, wyraza si¢ przez postuszenstwo (obsequium),
za$ cultus, czyli cze$¢, przez oddawanie honoru (4onor) tym, wobec ktérych ma
sie powazanie (reverentia)®.

Cultus nalezy si¢ danym podmiotom z samej ich istoty. Przyktadowo, nalezy
sie ona rodzicom, gdyz wynika z faktu, Ze s oni Zrédlem istnienia swoich dzieci.
Natomiast officium, zawierajace si¢ w samym cu/tus, nalezy si¢ innym z uwagi na
pewne szczegolne okolicznosci, np. gdy rodzice na staro$¢ nie s3 w stanie si¢ sa-
modzielnie utrzyma¢, to dzieci maja obowiazek udzielenia im pomocy. Oczywi-
$cie obowiazki stuzby ufundowane s3 na bardziej fundamentalnym obowiazku
czci.

Jak zatem jednostki spelniaja swoje obowiazki wobec kultury, jesli maja by¢
to przejawy czci oraz stuzby”’? Czes¢ wobec kultury ojczystej wyraza sie przez
uznanie jej wartosci, a takze dziekczynienie ojczyznie i rodzinie za to, ze si¢ w niej
zostalo wychowanym. Jest ona tym, co z istoty ojczyznie si¢ nalezy, stad obowig-
zek ten nigdy nie wygasa. Cze$¢ przejawia si¢ takze tym, ze czlowiek zachowuje

#S. th. 1I-11, q. 101, a. 2.

» Ttumaczenie autora.

* Zob. §. th. 11-11, q. 103, a. 1.

7 Nalezy doda¢, ze wskazane w dalszej cze¢sci obowiazki patriotyczne nie wynikaja logicz-
nie z analiz dotyczacych etyki cnét. To, do czego wedtug $w. Tomasza zobowigzuje cnota pietas,
okreslane jest na podstawie innych intuicji moralnych, ktére sa zgodne z etyka cnot, ale posia-
daja odmienne od niej samej zrédto uzasadnienia.
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swojg kulture za granicg, czy to w wypadku trwalej emigracji*®, czy to podczas
okresowego przebywania poza granicami wlasnej ojczyzny. Zobowiazuje ona
takze do tego, aby poza granicami wlasnej ojczyzny powstrzymac si¢ od krytyki
tego, co ojczyste, zwlaszcza w obecnosci cudzoziemcow.

Natomiast stuzba przejawia sie postuszenstwem wobec tego, co kultura na-
kazuje®, czyli zycie zgodnie z normami, ktére fundujg zycie duchowe ojczyzny.
Zycie zgodne z cnoty pietas nie wyczerpuje sie oczywiscie jedynie przez deklaro-
wanie przywigzania do tego, co przekazali przodkowie jako dziedzictwo ojczyzny
i rodziny. Jest to co$, co realizuje si¢ przez konkretne czyny dokonywane kazdego
dnia, czyli przez samo zycie jednostek. Ojciec Jacek Woroniecki dodaje nadto, ze
patriotyzm zobowigzuje danego cztowieka do milosci do swoich najblizszych; mi-
lo$¢ ta, zwigzana z obowiazkiem, nakazuje dbatos¢ o podstawe bliskosci migdzy
cztonkami rodziny, tg za$ podstawg bliskosci jest wlasnie kultura (takze tradycja
rodzinna). Stad osoba, ktora wyrobita w sobie cnote pietas, troszczy si¢ o kulture
przekazang jej przez przodkéw i dba o to, aby zostala ona przekazana dalej™.

Powyzsze wnioski co do cnoty pietas mozna jeszcze bardziej ukonkretnic,
gdy rozwazy si¢ je w kontekscie ,,elementéw sktadowych kultury”, jakie wymieniat
0. Jozet M. Bochenski: (A) moralnosci i zwyczajow; (B) pokrewienstwa, (C) wspdl-
nego jezyka oraz (D) religii*'.

2 Takze potomstwo zrodzone poza granicami ojczyzny winno by¢ wychowywane w kul-
turze wspdlnoty, z ktdrej pochodza rodzice. W takim przypadku cata odpowiedzialnos¢ za rea-
lizacje tego obowigzku spoczywa na rodzicach dziecka, gdyz przestrzen publiczna innego pan-
stwa wypelniona jest obcg kulturs.

% Granice tego posluszenstwa wyznacza obiektywne prawo moralne; stad zadna wspdl-
nota nie powinna niczego, co niezgodne z tym prawem uczynic¢ czescig swej kultury.

% Wipierajac si¢ na Tomaszowym rozréznieniu miedzy czcig niewolniczg oraz czcig sy-
nowskg wobec Boga, mozna przeprowadzi¢ rozréznienie dwéch typdw zgodnosci z tym, co na-
kazuje czlowiekowi jego kultura i wspélnota. Zgodnie z przekonaniem Akwinaty cztowiek moze
oddawac¢ czes$¢ Bogu na sposob niewolniczy, czyli ze strachu przed karg oraz na sposéb synow-
ski, czyli z mitosci do Boga, jako do swojego Ojca. Mozna uznad, iz kazdy czlowiek moze odno-
si¢ si¢ do kultury, z ktorej wyrdst na sposdb podobny do oddawania czci Bogu. Stad kazdy czto-
wiek moze czyni¢ to, co wymaga od niego kultura, albo ze strachu przed karg, jaka moga mu
wymierzy¢ inni czlonkowie tej wspdlnoty, albo z milosci do tej wspdlnoty. Zob. . ¢A. 11-11, q. 19,
a. 2.

3! Na te elementy wskazuje o. Jacek Woroniecki, gdy rozwaza to, jakie elementy skfadaja
sie na kulture narodowg. To, czy dla samego Akwinaty kultura jest przede wszystkim kultura
narodowsy, zostanie oméwione w dalszej czgsci artykulu. Por. Jacek Woroniecki, O narodzie
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A. Pierwszym czlonem kultury jest moralnosé¢ oraz zwyczaje. Rozwazajac ich
status w duchu filozofii §w. Tomasza, mozna dostrzec, Ze zawieraja one w sobie
zar6wno niezmienne prawdy dotyczace moralnosci, jak i zalezne od lokalnych tra-
dycji sposoby realizowania tychze prawd. Stad osoby z réznych wspdlnot, ktérym
znane s3 niezmienne prawdy moralne, realizujg je konkretnie na sposéb wlasciwy
ich wspolnocie. Przykltadowo, cztonkowie dwdch réznych panstw, w ktérych ak-
ceptowane sg katolickie zasady moralne — Polska oraz Wlochy - przeprowadzaja
chrzest swoich dzieci w troch¢ inny sposdb, nawet jesli taka sama jest racja tych
dziatan. Prowadzi to takze do konstatacji, Ze moralno$¢ oraz zwyczaje tworza
pewng wiekszg caloé¢. Pletas nakazuje zatem zachowywac lokalne tradycje, gdyz
sg one niejako wspolnym sposobem realizowania pewnych ogélnych prawd?.

B. Wiezi pokrewienstwa stanowig pewien element kultury danej wspoélnoty,
gdyz przez wigzi rodzinne wzmacniajg calg strukture istnienia ojczyzny. Wiezi
krwi wigza cztonkow kazdej wspolnoty tak silnie, Ze nawet zrzeczenie si¢ obywa-
telstwa danej wspdlnoty politycznej nie znosi obowigzkéw wynikajacych z pietas.

C. Jezyk oraz dziedzictwo literackie stanowig element kultury, gdyz w nich
tkwi niejako wspoélna historia kazdej wspdlnoty, wlasciwy tylko jej sposéb méowie-
nia i myslenia o $wiecie.

D. Religia jest blisko zwigzana z moralnos$cig oraz zwyczajami, gdyz dotyczy
tego, co moralnie dobre. Przewyzsza ona jednak moralnos¢, gdyz nie tylko daje
cztowiekowi mozliwo$¢ prowadzenia dobrego zycia, ale takze otwiera go na zycie
wieczne i daje mu cel ostateczny, czyli zbawienie. Warto wskaza¢, ze dla §w. To-
masza, patriotyzm, ktory wigze jednostki z ich wspélnota religijna, jest zawsze pa-
triotyzmem poboznym?™.

Na bazie mysli $w. Tomasza mowi¢ mozna nie tylko o kulturze ojczystej, ale
takze o kulturze rodzinnej. Jak zauwaza ks. Henri Delassus, rodzina stanowi

i paristwie, ttum. Rafal Maliszewski (Lublin: Fundacja Servire Veritati Instytut Edukacji Naro-
dowej, 2004), 16-17.

2 Cho¢ oczywiscie nie wszystkie. Zwyczaje nie muszg si¢ odnosi¢ w sposéb mocny do
ogdlnych prawd moralnych, ale nawet wtedy nalezy je zachowa¢, gdyz sa one tym, co jednoczy
wspolnote.

> Pierwszg ojczyzng kazdego cztowieka jest Ojczyzna Niebieska.
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organizm posiadajgcy wieczne ciato oraz ducha®. Wiecznym cialem rodziny jest
rodzinny majatek, za§ duchem tradycja rodzinna. Kultura rodzinna w sferze ma-
terialnej przejawia sie tym, ze calo$¢ majatku pojmowana jest jako co$, co sie
otrzymalo od poprzednich pokolen i jako takie nie moze by¢ zmarnotrawione,
lecz tylko pomnozone (glowa rodziny zarzadza majatkiem na zasadzie fidei-ko-
misu)”’. Natomiast na tradycje rodzinng sktadajq sie idee i uczucia przodkéw oraz
obyczaje rodzinne®®. Idee rodzinne to ,dziedzictwo prawdy i cnoty, na ktérego
lonie ksztaltowaly sie charaktery, umozliwiajgce rodzinie trwanie i wielko$¢™’.
Natomiast rodzinna tradycja jest tym, co pozwala kolejnym pokoleniom czerpaé
z madrosci przodkow. Warto tutaj przywolac staropolskg tradycje spisywania
sylw, w ktoérych, oprdécz notek dotyczacych intereséw i rodzinnych wydarzen,
znajdowaly sie skierowane do przysztych pokolen nauki moralne (czesto
w postaci opisu pewnych wydarzen). Dzigki takim tradycjom kolejne pokolenia
mialy na podoredziu nie tylko wlasne doswiadczenie, ale takze madro$¢ wszyst-
kich tych, ktorzy réd tworzyli w przeszlosci.

Nalezy podkresli¢, ze dtug, jakim jest obarczona jednostka wobec swej ojczy-
zny, jako zrédla duchowego istnienia, nie moze zosta¢ przez nig raz na zawsze
»splacony”. Jest tak dlatego, ze nie ma ona niejako wlasciwej ,,waluty”, aby odda¢
za to, Ze istnieje jako jednostka wychowana do dobra i cnoty. Niewymiernos¢ ta
jest zaréwno ilo$ciowa, jak i jakosciowa. Wigze sie to z wielkoscig tego, co otrzy-
mane i niewystarczalnoscig tego, co oddawane. Nawet $mier¢ w czasie wojny tego
dlugu nie sptaca, nawet jesli jest to najwigkszy przejaw milosci i sprawiedliwosci
wobec wlasnej wspdlnoty.

Podobnie ,,dlug” dzieci wobec swoich rodzicow nie moze by¢ nigdy spla-
cony. Sw. Tomasz wyraza mysl, ze rodzice pozostaja podmiotami uprawnieri wy-
nikajacych z pietas, nawet wtedy, gdy catkowicie zaniedbujg swoje obowigzki ro-
dzicielskie, np. porzucajac swoje dzieci. Jest tak dlatego, ze dzigkczynienie nalezy
im sie tylko z tej racji, ze powotali swe dzieci do istnienia. Z tego takze wynika

* Zob. Henri Delassus, Duch rodzinny. W domu, spofeczeristwie i paristwie, thum. Teresa
Fernandes Swigtkiewicz (Krakow: Stowarzyszenie Kultury Chrzescijaniskiej im. Ks. Piotra
Skargi, 2005), 90.

> Zob. tamze, 95.

%6 Zob. tamze, 90.

7 Zob. tamze, 110.
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niegodziwos¢ krytykowania rodzicow przez dzieci, gdyz cokolwiek co rodzice czy-
nig, nie zwalnia tych dzieci od czci, jakg muszg mie¢ wobec swoich rodzicow?.
W kwestii ojczyzny sprawa ta jest nieco odmienna, gdyz, o ile zachowa¢ na-
lezy synowski stosunek do wtasnej ojczyzny, o tyle istniejg przypadki, w ktérych
krytyka tego, do czego zmierza ojczyzna jako calo$¢, jest dopuszczalna. Jest tak,
poniewaz nawet jesli ojczyzna jest w pewnym sensie zrodtem istnienia czlowieka,
m.in. w sferze moralnej, to jednak nie jest tym, co fizycznie powotalo do istnienia
dang jednostke. Stad nie obowiazuje zakaz, ktory wystepowal w kwestii krytyko-
wania rodzicow. Krytyka kultury wlasnej wspolnoty jest dopuszczalna miedzy in-
nymi wtedy, gdy to, co ona nakazuje lub promuje, jest sprzeczne z obiektywnym
prawem moralnym. Warto doda¢, odnoszac si¢ do wymogdéw sprawiedliwosci le-
galnej, ze krytyka musi by¢ dokonywana w celu poprawy wspolnoty, a nie tylko
po to, aby wyrazi¢ swoja opinig, a tym bardziej, aby oczerni¢ wlasng ojczyzne¢ poza
jej granicami. Stad zdaje si¢ uzasadnione, aby do kryteriéw oceny kultury, jakie
wskazuje §w. Tomasz, doda¢ takze to, zgodnie z ktérym kultura winna by¢ skie-
rowana nie tyle na to, co dobre dla danej jednostki, lecz co dla catej wspolnoty
wspolne. Stad niewlasciwe beda takie przejawy kultury, ktére burzg zgodne zycie
wspolnoty lub sprzeciwiaja si¢ przyjetym w niej normom i zwyczajom. Jedynie
taka kultura, ktora dobro wspdlne wspiera i promuje, jest kulturg w pelnym tego
stowa znaczeniu®. Oczywiscie, nie nalezy tego rozumie( jako catkowite poddanie

* Nie oznacza to oczywiscie, ze rodzicom nalezy si¢ cze$¢ za czyny niegodziwe, np. zle
traktowanie swoich dzieci, czy za ich porzucenie, gdyz cze$¢ nie jest zawsze tozsama z okazy-
waniem uznania. Jest calkowicie oczywiste, ze rodzic, ktory czyni zto wobec dziecka nie powi-
nien by¢ chwalony przez to dziecko za to wlasnie zlo. Jednakze, cho¢ wydac sie to moze kon-
trowersyjne, dziecku nie przysluguje uprawnienie do krytyki rodzicéw, nawet gdyby dopuscili
sie oni wobec niego niegodziwosci. Stad takze mitos¢ blizniego wobec rodzica nie moze reali-
zowac si¢ przez braterskie napomnienie, gdyz dziecko nie jest tym, kto takiego napomnienia
moze si¢ dokona¢. Jednakze moze ono poprosi¢ o pomoc osobe, ktora jest dla rodzica autory-
tetem, np. swoich dziadkéw. Dzialanie takie nie sprzeciwia sie czci, jakiej dziecko ma wobec
rodzicéw, a jednoczesnie pozwala dac opor ztu przez rodzicow dokonywanemu.

% Cho¢ zdaje si¢ czyms$ rozsadnym, aby takze to, co niesprzeczne z dobrem ogdtu bylo
dopuszczone. W przeciwnym wypadku kultura stalaby sie ograniczona do tego, co polityczne
(w klasycznym rozumieniu tego stowa).
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kultury celom politycznym jakiego$ rzadu®, ale raczej jako ogdlne nastawienie
cztonkéw wspolnoty ku temu, co dobre dla ogotu.

Twierdzenia te obowigzuja takze wtedy, gdy rozwazana jest okolicznos¢ wy-
chowywania dzieci poza granicami ojczyzny. Kultura jest zachowywana przez po-
kolenia nie tylko z racji, ze pochodzili z niej przodkowie danej osoby, ale takze
z tego wzgledu, ze stanowi wlasciwe dla danej wspdlnoty ,,ukonkretnienie” ogél-
nych norm moralnych zmierzajacych do dobra wspdlnego.

Problematycznos¢ Tomaszowej teorii kultury

Trzeba zauwazy¢, ze Tomaszowe rozwazania zawarte w Sumie Teologicznej
maj3 pewne ograniczenia; zostajga one omdowione ponizej.

Analizy, ujete Akwinate w $cistej formie quaestio, sa jasne i czytelne, jednak
wlasnie z uwagi na swa forme posiadajg pewna sztywnos¢, ktéra pozwala na uj-
mowanie kultury jedynie jako duchowego sktadnika wspoélnoty. Dlatego zasadni-
czo nie ma mozliwosci méwienia o kulturze jako kulturze. Sztuka, bedaca przeja-
wem kultury, dla §w. Tomasza jest przede wszystkim pewng umiejetnoscig wytwa-
rzania (techne) wedtug ustalonych uprzednio regul i zgodnie z okreslonym wcze-
$niej kanonem. O ile w sferze sztuki sakralnej przyjmowanie takiego stanowiska
nawet we wspolczesnych czasach wydaje si¢ uzasadnione (na poziomie teoretycz-
nym, nie na poziomie opisu wspéiczesnego stanu sakralnej dzialalnosci artystycz-
nej), o tyle trudno trwaé przy nim w kwestii sztuki swieckiej. To zagadnienie wigze
sie takze z innym ograniczeniem, z tym mianowicie, ze ani kultura, ani sztuka nie
sg analizowane w kontekscie kreatywnosci artystycznej*'. Jak zostalo wskazane,

% Poniewaz zaden rzad czy wladza publiczna nie jest wspdlnota, ktorg rzadzi. Akwinata
wyraznie uznaje, ze wspolnota posiada zycie odrebne od wladzy publiczne;j.

1 Interesujagcym rozwinieciem klasycznej teorii pigkna, ktéra uwzglednia artystyczna
twdrczo$¢, sg wspdlczesne teorie cndt estetycznych. Stanowigc pewnego rodzaju dopelnienie
etyki cnét, formuluja one twierdzenie, Ze dzialalnos¢ estetyczna stanowi odmienny od innych
typ aktywnosci ludzkiej, ktorej odpowiadaja wlasciwe jej cnoty. Mozna zatem powiedzie¢, ze
autorzy czerpiacy z mysli artystotelesowsko-tomistycznej dostrzegaja wskazany tutaj problem
i prezentujg do$¢ przekonujace rozwigzanie. Por. m.in.: Peter Godie, ,,Virtues of Art”, Philoso-
phy Compass5, nr 10 (2010): 830-839; Alison Hills, ,Moral and Aesthetic Virtue”, Proceedings
of the Aristotelian Society 118, nr 3 (2018): 255-274, DOI: 10.1093/arisoc/aoy015; Tom Ro-
berts, ,,Aesthetic virtues: traits and faculties”, Philosophical Studies 175, nr 2 (2017): 429-447.
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rozwaza sie¢ je przez pryzmat twierdzen dotyczacych uprawnien wspdlnoty, ktére
nawet jako prawdziwe nie wyczerpuja omawianego zagadnienia.

Ponadto, wydaje si¢, ze teoria kultury $w. Tomasza mocno ogranicza wol-
no$¢ jednostki. Postuszna wymaganiom rodzicéw, rodziny, wspdlnoty religijnej
oraz wladz publicznych, jednostka staje si¢ ona mocno zalezna od ich kierownic-
twa. Jak jednak staralem si¢ wykaza¢, nie jest to wladza nieograniczona, gdyz ogra-
nicza ja (a) prawo naturalne oraz (b) zakres kierowania odpowiadajacy relacji mie-
dzy kierujacym i kierowanym. Trudnos¢ ta zdaje si¢ jednak zwigzana z ,,nieprzy-
stawalnoscig” koncepcji Akwinaty do wspoélczesnych czasdw, nie tkwi wiec w sa-
mej jej materii.

Aktualnos¢ Tomaszowej teorii kultury

Pomimo pewnych ograniczen, sadzg, ze teoria §w. Tomasza daje szczego6lny
wglad w zagadnienie kultury, niejednokrotnie zwracajac uwage na to, co we
wspolczesnej kulturze jest marginalizowane. Wskazalem, ze u $w. Tomasza nie
pojawiaja sie rozwazania nad kulturg w kontekscie artystycznej aktywnosci i kre-
atywnosci jednostek. Jednak takie ujecia wydajg si¢ w dzisiejszych czasach dos¢
powszechne, a nawet dominujace, stad konieczne jest przypomnienie, ze kultura
jest takze tym, co spaja wspolnote na poziomie duchowym. Ponadto, kreatywna
tworczos¢ artystyczna nie jest nigdy czyms$ pojawiajacym sie znikad, gdyz tworzac
sztuke, czerpie si¢, przynajmniej cze$ciowo, z dziedzictwa zycia kulturowego
wspolnoty.

Nastepnie trzeba wskaza¢, ze kultura (w ujgciu Akwinaty) nie jest czyms,
z czego mozna calkowicie dowolnie korzystac, gdyz wszelki uzytek z niej czyniony
musi by¢ rozwazany w kontekscie dobra wspdlnego. Takze sztuka bedaca przeja-
wem danej kultury musi zasadniczo wzmacniac to, co wspoélne, a przynajmniej nie
moze sprzeciwiac sie temu, co wspolne. Tym, co wspiera dobro wspolne, jest oczy-
wiscie jedynie to, co zgodne z obiektywnym prawem moralnym, zatem i kultura
musi by¢ moralnie godziwa. Nie jest to twierdzenie jedynie moralizatorskie, ale
odnosi si¢ do zawartej w tomizmie intuicji dotyczacej natury Zycia wszelkich
wspdlnot. Uzasadnione wydaje sie twierdzenie, ze tylko takie wspdlnoty maja
szanse na przetrwanie, ktorych kultura opiera si¢ na tym, co moralnie dobre,
a takze na tym, co promuje dobro wspdlne. Takie twierdzenie jest wyjatkowo zna-
czace w XXI wieku, gdy kultura przyjmuje coraz bardziej masowy charakter,
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zarzucajac lokalne tradycje i obyczaje, jednoczesnie promujac relatywistyczne
i subiektywistyczne poglady w kwestii moralno$ci.

Twierdze, zZe duza uwaga, z jakg Akwinata analizuje dobro wspolne, wynika
z intuicji, ze kultura jest nadrzedna wobec jednostki oraz débr, zwlaszcza débr
materialnych. Jest to wyjatkowy element pojawiajacy sie w filozofii $w. Tomasza.
Stad, na jej gruncie mozna wysung¢ twierdzenie, ze wigksza strate wspolnocie
przynosi niszczenie kultury niz fizyczne zabijanie czlonkéw danej wspoélnoty,
gdyz to wlasnie kultura stanowi to, co dang wspolnote konstytuuje. Nadrzednos¢
kultury nad dobrami materialnymi nieraz przejawiala si¢ w dziejach. Przykla-
dowo, na poczatku II wojny $wiatowej wiele dziet sztuki bylo z narazeniem zycia
przenoszonych do tajnych skrytek w celu uniknigcia ich kradziezy przez I1I Rzesze
czy Zwigzek Sowiecki. Sama filozofia jest przejawem tejze nadrzednosci. Gdyby
bylo inaczej, to stusznie podnoszony bylby zarzut, ze filozofowanie jest zbedne,
gdyz nie przynosi zadnych wymiernych skutkéw w formie wytworzonych towa-
réw. Wystepujacy u Akwinaty prymat kultury nad jednostka dowodzi takze tego,
ze wspdlnota w swym duchowym istnieniu jest czyms wiekszym i trwalszym niz
jakakolwiek jednostka, gdyz tylko wspolnota w swoim istnieniu charakteryzuje sie
pewna ciggloscia, ktorej brak w zyciu indywidualnym.

Warto takze zwroci¢ uwage na fakt, ze obiektywny i racjonalny charakter To-
maszowych rozwazan o kulturze pozwala, wbrew narzucajacej si¢ poczatkowo in-
tuicji, na powszechna dyskusje o tym, co w kulturze jest dobre i pozyteczne dla
jednostek i wspolnoty. Jest to zaleta, ktdrej nie posiadajg relatywistyczne teorie
kultury, dla ktérych nie ma wspoélnego punktu odniesienia i jednego kryterium
oceny*. Co wiecej, wbrew pogladom relatywistycznym, jedynie w ramach obiek-
tywistycznych i absolutystycznych teorii kultury, takich jak teoria $w. Tomasza,
wogole mozliwa jest wielos¢ kultur, zaréwno aktualna, jak i historyczna.

2 Niewatpliwie relatywistyczne stanowisko w kontekscie kultury prezentowal Franz Boas,
ktérego powszechnie uwaza si¢ za zalozyciela antropologii kulturowej w USA; zob. Franz Boas,
Race, Language, and Culture (Chicago: University of Chicago Press, 1940), 636. Wspodtczesnych
zwolennikéw relatywizmu kulturowego, niewyrazanego juz wprost, nalezy natomiast szukac
w ramach multikulturalizmu. Nie jest tak, ze wszystkie koncepcje z tego nurtu prezentujg sta-
nowisko relatywizmu kulturowego, jednak wtasnie wsrod tych badaczy jest ono proporcjonal-
nie najpowszechniejsze; zob.: Ghassan Hage, White Nation: Fantasies of White Supremacy in
a Multicultural Society (Sydney: Pluto Press, 1998) czy Richard A. Shweder, ,,The Goose and
the Gander: The Genital Wars”, Global Discourse: An Interdisciplinary Journal of Current Affa-
irs and Applied Contemporary Thought 3, nr 2 (2013): 348-366.
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Relatywizm, ktéry dos¢ skrotowo rozumiec nalezy jako poglad, zgodnie z ktérym
kulture mozna pojac jedynie w ramach epoki, w ktorej istniata, calkowicie pomija
lub ignoruje wlasciwag wielos¢ kultur z ré6znymi regutami oceny i réznymi hierar-
chiami doébr. Parafrazujac (i modyfikujac) twierdzenie Maxa Schelera nalezy
uzna, ze relatywisci kulturowi sg w rzeczywistosci ,,absolutystami swojejepoki™®,
ktérzy wspdlczesne sobie kryteria oceny absolutyzujg i rozciagaja na wszystkie
epoki dziejowe. Wbrew tej intuicji, jedynie obiektywistyczne i absolutystyczne
teorie kultury moga uchwyci¢ wielo$¢ kultur, gdyz pozwalaja na ujecie nie tylko
ich samych, ale takze struktur wyboru i hierarchie débr lezacych u ich podloza.

Dlatego tez Tomaszowa koncepcja kultury pozwala na wiasciwy opis
i ocene wspolnot wielokulturowych, rozpowszechnionych w Europie od drugiej
polowy dwudziestego wieku. Wskazuje si¢ w ramach tej teorii, ze takie wspdlnoty
mogg z powodzeniem istnie¢ i prowadzi¢ swoich cztonkéw do dobrego zycia*.
Nie osigga ona tego celu przez ignorowanie tego, co charakterystyczne dla danej
wspolnoty. Wprost przeciwnie, dostrzegajac fundamentalne réznice wystepujace
miedzy réznymi kulturami, pokazuje, ze ich wspdtzycie jest mozliwe, o ile istnie-
nie takiej wielokulturowej wspoélnoty jest ufundowane na tym, co ogdlnie praw-
dziwe a dostgpne naturalnemu rozumowi w formie praw naturalnych.

Obiektywnos¢ i absolutystyczny charakter Tomaszowej teorii kultury dowo-
dzi jeszcze dwoch kolejnych kwestii: (a) kultura stanowi jeden z najwazniejszych
elementdw zycia czlowieka, gdyz wlasnie ona stanowi dziedzine, w ktorej decy-
duje on o tym, jakie bedzie jego Zycie i jakie dobra rozpozna jako najlepsze i naj-
bardziej godne wyboru; (b) wbrew intuicji, ze kultura moze zniewoli¢ jednostke,
z tilozofii Akwinaty wyplywa przekonanie, Ze, o ile pochodzenie z pewnej wspol-
noty stanowi wazng racje trwania przy rodzimej kulturze, o tyle istnieja racje wyz-
szego rzedu, na podstawie ktorych rodzima kulture mozna oceniaé; sg to miano-
wicie obiektywne prawa moralne (stad kazda jednostka jest odpowiedzialna za
swoje czyny i nie moze ona uzasadnia¢ swoich niegodziwosci tym, ze s3 one do-
puszczalne w ramach wspolnoty, w ktorej sie urodzita).

# Max Scheler, Resentyment a moralnosci, thum. Bogdan Baran (Warszawa: Fundacja
Aletheia, 2008), 69.

“ Kwestia ta nie byla tutaj omawiana, warto jednak zauwazy¢, ze $w. Tomasz dopuszczat
mozliwos¢ tego, aby w jednym panstwie zyly rézne grupy o odmiennym pochodzeniu. Co
prawda, zawsze pewna grupa dominuje we wspoélnocie, jednak dotgczac si¢ mogag do niej, jako
przyjaciele, inne, mniejsze grupy. Por. S. ¢A. 11-11, q. 80, a. 1.
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Zywotno$¢ teorii kultury, jakg zaprezentowal Akwinata, wyraza sie takze
w tym, Ze jest ona podstawa rozwazan w innych subdyscyplinach filozofii, miedzy
innymi w filozofii biznesu. Dostrzegajac, ze $w. Tomasz dopuszczal wielos¢ kultur
w jednej wspdlnocie, Jodo César das Neves oraz Domenec Melé prowadzg np. roz-
wazania na temat dzialalnosci wspétczesnych przedsigbiorstw i korporacji, ktore
charakteryzujg sie wielokulturowym gronem pracowniczym®.

Whnioski

Konczac powyzsze analizy, przedstawie gléwne tezy dotyczace kultury, jakie
wynikajg z rozwazan $w. Tomasza:

e kultura stanowi duchowy elementy Zycia rodziny i ojczyzny;

o kultura nie jest czyms tworzonym przez jednostke, jest raczej dziedzictwem,
ktére kolejne pokolenia otrzymujg od swoich przodkdw;

e 7aden czlowiek nie moze w pelni ,splaci¢” dlugu wobec swej ojczyzny
i rodziny, gdyz to, co otrzymal, znaczaco przewyzsza to, co moze im odda¢;

o kultura jest tym, co pozwala wspdlnocie i jednostkom prowadzi¢ zycie
godziwe;

o kultura jest zawsze kulturg pobozng, gdyz nie jest dobrym to, co prze-
szkadza osiaggnac ostateczny cel ludzkiego zycia, czyli zbawienie duszy;

# Zob. Joao César das Neves, Domeénec Melé, ,,Managing Ethically Cultural Diversity:
Learning from Thomas Aquinas”, Journal of Business Ethics 116, nr 4 (2013): 769-780, DOL:
10.1007/s10551-013-1 820-1. Zob. takze: (i) Helen Alford, ,, The Influence of Thomistic Thought
in Contemporary Business Ethics”, w: Handbook of the Philosophical Foundations of Business
Ethics, red. Christoph Luetge (Berlin: Springer, 2013), 227-250; (ii) Claus Dierksmeier, An-
thony Celano, ,,Thomas Aquinas on Justice as a Global Virtue in Business”, Business Ethics
Quarterly 22, nr 2 (2012): 247-272, DOI: 10.5840/beq201222225; (iii) Doménec Melé, ,,Early
business ethics in Spain: The Salamanca School”, Journal of Business Ethics 22, nr 3 (1999):
175-189, DOI: 10.1023/A:1006270025831; (iv) Martin Schlag, ,,Economic and Business Ethics
in Select Italian Scholastics (ca. 1200-1450)", w: Handbook of the Philosophical Foundations
of Business Ethics, 179-205; (v) Daniel A. Wren, ,Medieval or Modern? A Scholastic’s View of
Business Ethics, circa 14307, Journal of Business Ethics 2000, nr 28: 109-119, DOI:
10.1023/A:1006270724454
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e rodziny moga, a by¢ moze nawet powinny posiada¢ wlasne rodzinne
tradycje, dzieki ktérym czlonkowie tych rodzin moga czerpac
z doswiadczenia swych przodkow;

o kultury, w ktdrej i z ktérej si¢ wyroslo, nie mozna po prostu odrzuci¢, gdyz
bylby to czyn sprzeczny z cnotg pietas

e posluszenstwo wobec kultury rodzinnej i ojczystej nie moze polega¢ na
dzialaniu niezgodnym z obiektywnymi normami moralnymi; jednakze
sprzeczno$¢ jakiego$ zwyczaju lub tradycji z prawem moralnym winna by¢
przyczynkiem naprawy swej wspdlnoty, a nie jej porzucenia.

e sformulowana przez $w. Tomasza teoria kultury daje wspodlczesnie
wyjatkowy wglad w nature kultury: (a) kreatywna twdrczos¢ artystyczna
wyplywa z kultury wspdlnoty; (b) kultura musi wspiera¢ dobro wspdlne
(a przynajmniej nie burzy¢ go); (c) kultura ma prymat nad jednostkg oraz
dobrami materialnymi; (d) obiektywizm i absolutyzm Tomaszowej kon-
cepcji kultury pozwala uchwyci¢, odmiennie niz relatywizm, rzeczywista
wielo$¢ kultur, (e) kultura nie tylko konstytuuje pole wspétzycia cztonkow
wspolnoty, ale stanowi wezwanie skierowane do kazdej jednostki do od-
powiedzialnosci za siebie i wspolnote.
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Summary
Culture in the Thought of St. Thomas Aquinas

This study reconstructs and critically analyses the concept of culture that was articulated
in the writings of St. Thomas Aquinas. The historical reconstruction served the primary pur-
pose of showing (i) the limitations of Aquinas’ theory of culture, and (ii) the relevance of Aqui-
nas’ theory (and its vitality in the context of other philosophical disciplines, among others—the
philosophy of business). Although Aquinas did not directly reflect on the issue of culture in his
writings, one can achieve a better understanding of his approach to culture by placing it within
the broader context of Thomasian virtue ethics. Recognising at the outset that culture consti-
tutes the soul of the community, it was shown that, precisely as the spiritual aspect of commu-
nitas, culture is, in a sense, the subject of the obligations arising from the virtue of justice. Then
it was established that the virtue that best captures the issue of culture is pietas (in Polish trans-
lations referred to as patriotism or pietism), which has as its object the rights of the community
and the obligations of an individual toward his or her motherland. The basic ways in which the
virtue of pietas is realised—reverence and service—are discussed and it is indicated how they
are carried out in the context of culture.

Keywords: St. Thomas Aquinas, culture, community, justice, piety, patriotism, justice

Zusammenfassung

Kultur im Denken des heiligen Thomas von Aquin

In diesem Artikel rekonstruiere und analysiere ich kritisch den Kulturbegriff des heili-
gen Thomas von Aquin. Die historische Rekonstruktion dient dem Zweck, (a) die Grenzen der
Kulturtheorie des heiligen Thomas sowie (b) ihre Relevanz (und ihre Vitalitdt im Kontext an-
derer philosophischer Disziplinen, einschliellich der Wirtschaftsphilosophie) aufzuzeigen. Ob-
wohl Thomas von Aquin die Frage der Kultur in seinen Schriften nicht direkt beriicksichtigte,
wird das beabsichtigte Ziel erreicht, indem das diskutierte Thema in den breiteren Kontext sei-
ner Ethik der Tugenden gestellt wird. Indem ich zu Beginn anerkenne, daf3 die Kultur in gewis-
sem Sinne die Seele der Gemeinschaft ist, zeige ich, dafd die Kultur gerade als geistlicher Aspekt
der communitas Adressat der Pflichten ist, die sich aus der Tugend der Gerechtigkeit ergeben.
Dann stelle ich in einer detaillierten Analyse fest, dass die Tugend, die das Thema Kultur in
einem Gemeinschaftskontext am besten erfasst, Pietas (in polnischen Ubersetzungen als Patrio-

tismus oder Pietismus bezeichnet) ist. Thr Gegenstand ist das, was ein Mensch der Gemeinschaft
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schuldet, aus der er kommt. Ich bespreche die grundlegenden Wege der Verwirklichung der
Tugend von Pietas — Ehrfurcht und Dienst - und zeige, wie sie unter dem Aspekt der Kultur

verwirklicht werden.

Schliisselworter: Thomas von Aquin, Kultur, Gemeinschaft, Pietas, Patriotismus, Ge-

rechtigkeit

Ins Deutsche itibersetzt von Anna Pastuszka

Information about Author:
WOJCIECH S. KILAN, MA, PhD candidate at the Institute of Philosophy, Faculty of Social Scien-

ces, University of Wroclaw; address for correspondence: Institute of Philosophy, Koszarowa 3/20,
Wroclaw, Poland; e-mail: e-mail address: wojciech.kilan@uwr.edu.pl

233


http://www.tcpdf.org

